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کے 00 . ۃ یت 


مقلمہی 
مقالاتِ سرسیں 
(نوشتڈ شیخ چد اسماعیل پانی پی) 

سرسید کی تصائیف ۱ سرسید کے متعدد عظم الشان کا رناموں میں 
اور ۔قالات سے آن کی ادبی خدمات کو نہایت ممایاں 
حیثیت حاصل ہے آنھوں نے سولهہ سترہ برس کی عمر میں قلم 
سنبھالا اور وفات تک برابر لکھتے رع ۔ اس طویل عرصے میں 
آنھوں نے کئی اخباروں کی ایڈیٹری بھی کی اور ختلف موضوعات پر 
ہت سی کتابیں بھی تصنیف اور تالیف کی . ؛ دوسروں کی کتابی 
بھی تصحیح کے بعد شائم کیں ؛ مگر سرسید کی ادبی حیئیتوں میں 
سب سے بڑی اور سب ے زیادہ 'مایاں حیثیت آ٘نْ کی مضمون نگاری 
اور مقاله نویسی ے۔ یه واقعه ے کە وہ اپنے دوز کے سب ہے بڑے 
اور سب ے اعللی مضمون نکار تھے اور آُنھوں ے ابنی زندی میں 
سیکڑوں مضامین اور طویل مقالے بڑی تحقیق و تدتیق ء بڑی 
حنت و کاوش اور بڑی لیاقت و قابلیت ہے لکھے اور اہنے پیچھے 
ایک عظم ااشان ذخیرہ نادر مضامین اور بلندِ پایە مقالات کا 
چھوڑ گئۓے ۔ اس کے علاوہ بہت سی مستقل تصائیف بھی ]آن ک 
یادگار ہیں جن کی فہرست حسب ذیل ھ : 

وہ ”جام جم؛“ : ھندوستان کے سلاطین مغليه یَ تار فارسی 

میں ء مطبوعه ہ۔ ۰ 


پ۔ ”'انتخاب الاخوین“ : قوانین دیوانی متعلقہ منصنی کا 


خلاصةء مطبوعة رر 
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سیضت 


۲ 


”جلاء القلوب بذکر المحبوب٣“‏ : قدیم طرز کا ایک 
مولود ؛ مطبوعه سم رء۔ 

یہ التحفة حسن؟“ : تحفة النا عشریهہ کے دو بابوں کا اردو 
ترجمه ء مؤلفه مم۱۸ء ۔ ٘ 

ہ۔ ”تسہیل ف جر الثقیل“ : علم جر الثقیل کے متعلق ایک 
فارسی رسالے کا ترجمه ء مظبوعہ ۱۸۰۲ء ۔ 

پہ ”' آثار الصنادید “ : دھلی کی تارخی عارات کا حال ء 
مطبوعه ےمہہ رء ۔ 

ے۔ ”ترجمه فیصله جات صدر شرق و صدر غربی“ : مقدمات کے 
متعلق اعللی عدالتوں کے فیصلے ء سرتبھ ۹م۱۸ء ۔ 

ہ۔ ”'کلمةالحق“ : پپری مریدی کے مروجه طریقوں ى 
مذمت میں ء مؤلفه ۱۸۵۰ء ۔ ۱ 

و۔ ”رساله راہ سنت وردّ بدعت؟“ : اھل حدیث کے مشرب 
کے موافق سنت کی تائید اور '' بدعت “ کے رد میں ؛ء 
مصلفه ۰ ۱۸۸۵ء ۔ 

وہ ”'عیقه“: متعلق تصوف به صورت ایک خط بە زبان فارسیء 
مطبوعه ۵۲م رء ۔ 

وہ ”سلسلة العلوک“ : راجکان و شاھان دھلی کی تارج 
بە صورت جدول ء مطبوعه ۲ن۱۸ء ۔ 

ہہ ”ترجمہ کیمیاۓ سعادت+' : امام غزا ی کی مشہور کتاب 
”کیمیاۓے سعادت٣؟“‏ کی ابتدائی تن فصلوں کا اردو ترجمە ؛ 
بحررہ ۱۸۵۳ء ۔ 

٭م۔ '”'تاریخ ضلع بجنور؛' : اس تاریج کا مکمل مسودہ ےن۱۸۵ء 
کے هنگامے میں تلف ھوگیا ء مؤلفه ےن۵ہ۱ء ۔ 
-۔ ”تارج سرکشی جنور““ : ھنکامة ے۱۸۵ء کہ موقع پر بجنور 
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میں جو حوادث پیش آئے , آن کی مفصل روئداد ء مطبوعه 
۸ء۔ 

”رساله اسباب بغاوت هند“': ے۵ر ره کی بغاوت ے 
اسباب و علل ؛ مطبوعه ۱۸۵۹ء - 

” گزارش در باب تعلیم اھل هند““ : هندوستانیوں کی ابتدائی 
تعلیم کے متعلق گورنمنٹ ک و کچھ مشورے ؛ اردو اور 
انگریزی میں ء مطبوعه ۱۸۵۹ء ۔ 

”'خقیق لفظ نصاریٰ““ : ””نصاریا“ کے متعلق انگریزوں 
کی غلط فہمی دور کرتے کے لیے یه رساله ۱۸۵۹ء میں 
سرسید نے اردو اور انگریزی دونوں زبانوں میں شائع کیا ۔ 
”تبیین الکلام فی تفسیر التوراۃ والائحیل عللی ملة 
الاسلام“؛ : (در دو جلد) توریت اور انجیل کی تفسبر اور 
قرآن و حدیث ہے آ٘س کی تطبیق ء مؤلفه ۱۸۷۲ء ۔ 

”'سیرت فریدیهە“: سرسید کے نانا خواجه فرید الدین وزیر 
اکجر شاہ ثانی کی سواىخ عمری ء مطبوعه موہررء ۔ 
''ترجمه فوائدالا فکار ى اعال الفرجار“ : علم ہیئت کے 
متعلق ء مطبوعه ۶۳ء -۔- ۱ 
”قول متین در ابطال حرکت زمین“ : حرکتر زمین کے 
مسئلے کی تردید قدیم خیالات کے موافق ؛ مطبوعهہ ح۵ ۸م١ء۔‏ 

”'رساله علاج عیضه“ : بە موجب اصول ھومیو پیتھک ؛ 
مطبوعهھ ۱۸۰۸ء ۔ 
”احکام طعام اھل کتاب؟“ : بہود و نصاریٰ کے ساتھ 
کھائنے پینے کے متعلق شریعت اسلامیہ کے احکام ء 
مطبوعه ۹۸ رء ۔ 


-. ”'سفر نامة مسافران لندن“ : سفر لندن کے حالات اور 
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کت ؛ مطبوعه ۹ء ء (در اخبار 7202 
لی علی گڈھ ۔) 
۵-۔ 0د الا حمدیة فى العرب و السرة المحمدید“ : 
سر ولم میور کی کتاب ''لائف آف چد؛“' کا جواب ۔ انگریزی 
درےےہ۱ء۔ اردو در ے۸ہ۱ء۔ 
وم۔ ””ھندوستان کا طریقه تعلم“ : (انگریزی) ھندوستان میس 
راع انگریزی طریقة تعلم پر اعتراضات ء مطبوعه .ےہ۱ء۔- 
ے٦۔‏ ”'ڈاکٹر ہنٹر کی کتاب پر ریوبو““ : مسلانوں کے خلاف 
ڈاکٹر ھنٹر کی زھریلی کتاب ' انڈین مسلائز “ کا جواب 
انگریزی میں ؛ مطبوعه ۱كع۱۸ء ء“ 
مہہ 'النظر ف بعض مسائل الامام الغزامی““ : حضرت امام غزا ی 
کے بعض رسائل و مسائل پر تنقید ء مطبوعه ۱۸۸۰ء ۔ 
اذ کے مقالات ( تصائیف ہے قلم نظر ان کے بیش بہا مضامین 
لے ۔لٹریچر کے لیے مايه ناز اور عوام و خواص 
کہ لیے ے حد مفید ہیں ۔ آن سے معلومات میں اضافه ھوتا ے اور 
نظر میں وسعت پیدا ہوتیق ے ء مذھی سمسائل اور تارخی عقدے 
حل ہوتے ہیں ٤‏ اخلاق و عادات کی اصلاح کے لیے بھی وہ 
ے نظعر ہیں ء سیاسی اور معاشرتی لحاظ ہے نہایت فائدہ مند ھی ؛ 
بہت سے مشکل سوالوں کے تسلىی مخش جواب بھی آن میں موجود ھیں ۔ 
سرسید کے ذای عقائد اور آن کے ہذھی خیالات کے متعلق بھی 
آن ےے کاق روشنی ملتی ہے (جو اپنے ژماۓے میں زیر دست اعتراعات 
کا نشانه بنے رے ہیں) ۔ آن میں غلمی حقائق بھی ہیں اور ادبی 
لطائف بھی ؛ ان میں سیاست بھی ے اوز معاشرت بھی ء ان میں 
اخلاق بھی ے اور موعظت بھی ء آن میں مزاح بھی ھے اور طنز 
بھی ۳ آن میں درد بھی عے اور سوزژ بھی ء آن میں دل چسی بھی 
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عے اور دل کشی بھی ؛ آن میں نصیحت بھی ھے اور سوزش بھی ؛ 
غرض سرسید کے یہ مضامین و مقالات ایک سدا بہار گلدستہ ھی 
جن میں ھر رنگ اور ھر قسم کے خوشٴبو دار پھول موجوۃ مم 

یه مضامین سرسید نے جن اخباروں اور رسالوں مس وقتا فوقتا 
لکھے ء وہ مدت ہوئی عام نظروں سے اوجھل هو چکے تھے اور 
کہیں ]ن کا سراغ نہیں ملتا تھا ۔ پراۓ !خبارات کے فائل ۔کون 
سنبھال کر رکھتاے ۔ 

مرسید کی زندگی میں کسی کو اس کا خیال ه آیا کە ان تمام 
بیش قیمت جواھرات کو جمع کرکے فائدۂ عام کے لیے شائع کر دے۔ 
صرف دو ایک تہایت ہی مختصر جموعے شائع ہوے مگر وہ بھی 
ے حد تشنهہ اور اسکمل جو نہ هوے کے برابر تھے ۔ 

سرمید کے اتقال کے بعد تقّف صدیٰ کا طویل زماقد ہوا 
گزر گیا مر کسی کو ان مضامین کے جمع کرنے کا خیال پیدا 
نہ ہوا۔ بچاس پر بارہ سال اور بھ یگزر گۓ مگ ر کوئی اس طرف متوجہ 
تہ ھوا ۔ اب آکر مجلس ترق ادب کو ان بیش بہا بکھرے ھوۓ 
جواھرات کے جمع کرنے کا خیال آیا ۔ جلس نے ان جواھرات کو 
ڈھونڈےۓ اور آن کو ایک سلک می منسلک کرنے کے لیے 
مجھ ناچیزکا انتخاب کیا ۔ پرانے اخبارات اور قدیج رسالوں کے فائلوں 
کی تلاش میں جکہ جگہ کے چکر لگائے اور فراھمی کے بعد آن کے 
بویدہ اور دریدہ اوراق کو غور و اختیاط سے پڑھنے کے بعد آن 
میں سے مطلوبه مواد فراەم کرنا بڑے بکھیڑے کا کام تھا ء مگر 
چونکە طبیعت شروع ھی ے دقّت طلب اور سمشکل پسند واقعم هوئی 
ےء اس لیے میں نے یە ذمه داری قبول کر لی اور آج میں اپنی 
عرصۂ دراز کی سحنت و کاوش کے شیریں نثمرات ناظرین کرام کی 
خدمت میں پیش کر رھا ھوں ۔ حقیقت یہ ہے کہ اگر 
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محلس ترق٭“ ادب کو اس وقت اس ضروری اور اھم کام کا خیال ئە آتا 
تو پھر یه نادر و نایاب مضامین :بھی جمع نە ھو سکتے ؛ جس کا 
نتیجد یة ھوتا کہ سرسید کے علمی اور ادی 5 رناموں کا ایک نہایت 
ھی بیش بہا اور اھم حصه قوم کی غفلت کے باعث ضائع هو جاتا ۔ 
پاکستان و ھندوستان کے تمام علەی طبقےکو اس عظم ادبی خدمت پر 
جلس ترق“ ادب کا شکرگزار ھرنا چاھیےء جس نے یه ادبی جواھر ربزے 
بڑی معقولسم رقم خرچ کذر کے نہایت نفاست کے ساتي شائقین علم 
کی خدمت میں پیش کے ۔ یه مضامین اور مقالات پیش کرے ہوےۓ 
ضروری ے کہ سرسید کی ادبی حیثیت اور آن کی مقاله نگاری ىک 
خصوصیات پر ایک معمولی تبصرہ کیا جائے ء تاکه ناظرین کرام کو 
اس عظم رہن| کی اس خصوص حیثیت سے بھی بوری واقفیت ہو جاۓ 
اور وہ ان مقالات کی افادیت نے اچھی طرح روشناس هو سکیں ۔ 

سرسید کی ادبی حیثیت پر اب تک بت ھ یکم لکھا گیا ہے ۔ 
آمید ہے کہ مندرجهہ ذیل سطور ے۔ اس کمی کی بہت حد تک تلاق 
ہو سکے کی ۔ 

سرسید کو لکھنے پڑھنےکا چسکا شروع ھی سے تھا ۔ آنھوں ےۓ 
بہت چھوٹی عمر میں بڑے شوق کے ساتھ لکھنا پڑھنا سیکھ لیا تھا 
اور سترہ برس کی عمر میں وہ اپنے بھائی کے پرچے میں ء جس کا نام 
”سید الاخبار'“ تھا ؛ روافی کے ساتھ ختلف موضوعات پر مضامین 
لکھنےاور اخبار کو ایڈٹ کرنے لگے تھے۔ انھوں نے ھوش سنبھالتے 
ھی مضمون نگاری شروع کی اور بہت جلد مالک کے سب سے بڑے 
مقاله گار بن گئے ۔ 

اگرچه ان کی زندگ بڑی مروف تھی اور ان کو بہت ہے 
ضروری فرائض انجام دینے پڑتے تھے ء ختلف زمانوں مس وہ ختلف 
مصروفیتوں میں بہت زیادہ مشغول رے ؛ مگر کسی حالت میں بھی 
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قلم آن کے ھاتھ ہے نہ چھوٹا ۔ مضمون نویسی آن کا سب سے زیادہ 
حبوب مشغله تھا اور وہ اس مشغلے میں بڑا اطمینان اور سکون 
حسوس کرتے تھے ۔ وہ خود کہتے ھیں : ”جیسا تصنیف و تالیف 
میں مرا جی لگتا ھے ء ایسا کسی اور کام میں نہیں لگتا ٴ“۔ 
(!'حیات جاوید'' صفحہ مرم) اس کی تشریج شمس العلاء مولانا حا ی 
ان الفاظ میں فرماتے ہیں : ”ریمخ میں خوشی میں ء صحت میں ؛ 
خلوت میں ء جلوت میں اس مشغلے سے آن کا جی نہیں آکتاتا تھا ۔ 
گرمی کی دوپہروں میں جب کە آدمی ضرور تھوڑا بہت آرام کر لیتا 
ھء یہ شخص هھمیشهہ تصنیف و تالیف میں مصروف پایا جاتا تھا ۔ 
ییاری کی حالت میں بھی آن کو کبھی نہیں دیکھاکە دوہر کو 
بلنگ پر جا کر کمر سیدھی کی هو ۔ بار ھا ایسا اتفاق ھوتا تھا 
که علالت یا کسی اور وجه ہے رات کو نیند آچاٹ دوگئی اور 
آنھوں نے میز کرسی پر بیٹھ کر کسی مضمون کے لکھنے میں 
صبح کر دی ۔ جہاں اور لوگ یماری کی راتیں ہائے وائۓے کر کے 
بسر کرتے ہیں ء وہاں یه شخص اس دماغ سوز مشغلے ہے دل 
پہلاتا تھا؛؟“۔ (''حیات جاوید““ صفحه مہرم) سرسید یىی مضمون نویسی 
کی تین نمایاں اور اھم خصوصیتیں قابل ذکر هیں : 
(الف) پہلی یه کە دوستوں اور ملاقاتیوں کا کتنا ھی عجوم هو ء 
کام کی کتی ھی کثرت هو پاس کتنا ھی شور مچ رھا 
بھوء قریب بیٹھے هوۓ لوگ کتنے ھی زور زور ہے باتیں 
کر رھ ھوں ء ملازم :اور ماتحت بار بار آ کر خوا کچھ پوچھ 
رھے هوں ؛ غرض کتنی می مصروفیت ان کو هو یا کیسے 
ھی جھگڑے اور جھعیلے کے کاموں میں وہ پھنسے دوۓ : 
ہوں ء مگر ان میں سے کوئی بات بھی آن کی توجہ کو 
منتشر نہیں کر سکتی تھی اور وہ بڑے سکون کے ساتھ 
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۸ 


۱ مضمون لکھنے میں مصروف رھہتے تھے ۔ 

(ب) دوسری خصوصیت آن کی یہ تھی کہ جو تقیتی بی مدھی 
یا تارغی مضمون وہ لکھنا چاہتے تھے؛ آس کے مام پہلو پہلے 
سے آن کے ذھن نشین ہوتے تھے ۔ جو جو اعتراضات ان کے 
اس مضمون پر وارد هو سکتے تھے؛ آنْ سب کے جوابات وہ 
پہلے ہے سوچ لیتے تھے اور آن کو اپنے مضمون میں عمدِ 
کے ساتھ بیان کت72 ۔ مضمون کا جو ڈھانیه وہ 
پہلے سے بنا لیتے تھے ا سے بعد میں نہیں بدلتے تھے ؛ جتنے 
حوالوں کی اس سضمون کے لیے ضرورت ھوی تھی ء وہ پہلے 
سے بڑی عمدگی کے ساتھ آن کے ذھن میں عحفوظ ھوے تھے ؛ 
غرض جس طریقے ہے وہ مضمون لکھتے تھےءوہ آنھی کے لیے 
خاص تھا بس 8 8" 
آتی ۔ وہ بار با 'ہنے لکھے ہوئے فقروں کو کاٹتے اور بار بار 
مضمون کی ترتیبٗ نو بدلتے رہتے ہیں ء چنانجہ میں ۓ ایک 
بڑے فاضل ادیب کو دیکھا جو پاب زبانیں جانتے تھے اور 

1 بچاس ہے زیادہ کتابوں کے مصنف اور مترجم تھے ء وہ اپنے 
سمودے کو بارہ بارہ قبرہ تبرہ مر تبه بدلتے ء یہاں تک کھ 
پتھر پر کابی جعنے کے بعد بھی وہ اپنے مضمون میں ترمم 
کرتے رھتے تھے ۔ 

(ج) تسری خصوصیت آن کی مضمون نگاری کی یه تھی کھ 
جتنی زبردست قوت استدلال آن میں تھی ؛ وہ عام مضمون 
نگاروں میں بہت ھی کم ہوتی ےہ ۔ 

سرسید کی مضمون نویسی اور مقاله نگاری کو آسانی کے ساتھ_ 

دو حصوں ہسں تقسم کیا جا سکتا ھے : 


١۔‏ طرز قدمج یا ابتدائی دور ۔ 
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۹ 


طرزجدید یا آخری زمانە ۔ 
جس دور میں آنھوں ےۓ آنکھ کھولی تھی ء اس وقت ادب اور 


‫َ 


زبان پر مسجع اور مقذلی عبارت ی حکوست تھی ؛ دور ازکار تشیہیں ؛ 
مبالغهھ آسيیز تحریریں ء مشکل فقرے ء اداٴق عحاورے آُ٘س وقت 
مضمون نگاری اور ادبیت کی شان سمجھےجاتے تھے اور آن پر فخ رکیا 
حاتا تھا سرسید بھی ُس وقت آسی رنگ ہی رنگین تھے ؛ آُس وقت 
تک عام روش ہے ھٹ کر ؟نھوں نے اپنا علیحدہ رسته نہیں بنایا تھا ۔ 
”جلاء القلوبۂ' ''آثار ا(صنادید“ اور ”'سلسلة الملوک“ آن کی آسی 
وقت کی یادگاریں هی ۔ سر سید کی طرز قدیم کی تکارش کے بہت سے 
عمدہ تمواے ان مقالات اور کتابوں میں آسانی سے مل سکتے هی ۔ 
اس کے بعد جلد ھی وہ اس طرز نکارش ہے آکتا گئے جس کو ؟نھوں 
ے اس وقت کے ماحول کے مطابق شوق کے ساتھ شرو عکیا تھا ۔ اب 
آنھوں. ےۓ سادہ ء صاف اور آسان عبارت میں اپنے ماف الضمیز کو 
ببان کرنا شروع کیا ۔ یه اسلوب غالباً هتکامه ےن۸ ۱ء کے بعد اختیار 
کیا عے اور بالاخر آُس طرز تحریر کے موجد اور بانی ہوۓے جو 


آج رای ے ۔ انی ان اولث اور اصلاح کا سید صاحب خود ان 
الفاظ میں ذکر فرمااۓے ھمں 
سر سید کا اپنا بیان [ 'جہاں تک ہم سے ہوسکا ہم ۓ 
اردو زبان کے علم ادب کی ترق میں اپنے ان ناچیز 
پرچوں (تہذیب الاخلاق) کے ذریعے سے کوشش کی ۔ 
مضمون کے اداء کا ایک سیدھا اور صاف طریقه اختیار 
کیا ۔ جہاں تک هاری کچ مج زبان ے یاری دی ؛ 
الفاظ کی درستی اور بول چال کی صفائی پ رر کوشش کی ۔ 
رنگینیٴ عبارت سے جو تشبیہات اور استعارات خیا یىی ہے 
بھری ھوی ےھ اور جس. کىَ شوکت صرف لفظوں ھی 
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لفظوں میں رہتّی ےہ ارر دل پر آِس کا کوئی اثر نہیں 
ھوتاء پرھیز کیا ۔ تک بندی نے جو اس زماۓ میں 
مقفلی عبار تکہلاتی ے ؛ ہاتھ آٹھایا۔ جہاں تک ھوسکا 
سادگٴ عبارت پر توجە کی ۔ اس میں کوشش کی کہ جو 
کچھ لطف ہو وہ صرف مضمون کے اداء میں ہو ۔ جو 
اپنے دل می هو وھی دوسرے کے دل میں پڑے تاکھ 
دل ہے ٹکلے اور دل میں بیٹھے ۔ 

و ےس سح رت 
کار گر ہوئی اور مارے ھم وطنوں نے آٌس کو کس قدر 
پسند کیا ء مگر اتنی بات ضرور دیکھتے هیں کە لوگوں 
کے خیالات میں ضرور تبدیلی آ گئی عے اور اس کی طرف 
لوگ متوجہ بھی معلوم ھوتے هیں ۔ اخباروں کی عبارتیں 
بہت عمدہ اور صاف ہوتی جاتی ہیں ٤‏ وہ پہلا سا ناپسند 
طریقه ادا مضمون کا بالکل چھوٹتا جاتا ے ء بھاری 
بھاری لفظوں اور مولۓے مورۓ لغتوں سے اردو زبان کا 
خون نہی ںکیا جاتا ء صفائی اور ساد روز بە روز عبارتوں, 
میں بڑھتی جاتی ے ء خیالات بھی بالکل بدلے هھوۓ 
ہیں ۔ بہت کم اخبار ایسے ھوں گے جن میں ہر ھفتے 
کوئی نە کوئی آرٹیکل عمدہ و سلیس عبارت میں کسی نهھ 
کسی مضمون پر نە لکھا جاتا ھو۔ 

نی اردو نے در حقیقت ہاری ملی زبان میں جان. 
ڈال دی ے ۔ مبر و درد اور ظفر نے اردو اشعار میں 
جو کچھ سحر بیانی کی ھوء کی ھو۔ موسن دھلوی ۓ 
کوئی کہانی شستہ بول چال میں کہ دی هو؛ کہە دی 


هو ؛ جو اس سے زیادہ ۔فصیح و دل چسپ و با عاورہ 
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نہ ہوگی جو ایک پوپلی بڑھیا چوں کے سلاے وقت 
آن ک وکہانی سناقق ہے ۔ مضمون نگاری دوسری چیز ے 
جو آج تک اردو زبان میں نە تھی ۔ یه اسی زمااۓ میں 
پیدا ھوی اور ابھی نہایت مین ی حالت میں ھے۔ اگر 
ماری قوم اس پر متوجهھ رے کی اور ایشیائی خیالات کو 
نہ ملاۓ گی ء جو اب حد ے زیادہ اجبرن ھوگئے هیں ؛ 
تو چند روز میں ماری ملک تحریریں بھی میکالے اور 

اڈیسن کی سی هو جائیں گی“ ۔ . 

٥)‏ تہذیب الاخلاق“ بابت یکم شوال ۵۱۰۱۹۲) ۔ 

مندرجہ بالا فقرات میں سرسید نے وہ سب باتیں بیان کر دی 
ہیں جو آن کی طرز تحریر اور ]ن کے مضامین کا طغرائے امتیاز هیں 
اور جن کی بە دولت وہ جائز طور سے ”'جدد ادب آردو“ کے لقب کے 
عق سیت حق اثر ]ردو لٹریچر پر آن کے انداز بیان سے پڑاء 
آُس کو بھی بە طور فخر سرسید نے اپنے اس آرٹیکل کے آخر میں درج 
کر دیا ے ۔ 

ابتدا میں جو کچھ سرسید نے لکھاء چونکہ وہ اس وقت کی 
عام روش کے مطابق تھا ء لہٰذا آآس طرز تحریر میں کوئی خاص بات 
نہیں ء مکر ہاں بعد کے ایام میں سرسید نے جو عام فہم ؛ سلیس 
اور آسان عبارت کا طرز اختیار کیا اور ختلف موضوعات پر سیکڑوں 
مضامین اور مقالے نہایت روانی کے ساتھ لکھے ؛ وہ حقیعی کارنامه 
سرسید کا هیں ۔ اس کارنامے کٌ بە دولت بە قول مولانا حا ی ؛ آ نکو 
”'فادر آف آردوٴ؟“ کہنا کچھ مبالغه نہیں ے ۔ 


ے۱۸۵ء کے ہنکامے کے بعد سرسید نے جو عبارت آرائی کو ترک 
کر دیا اور سلاست زبان اور روانیٴ بیان کی طرف متوجه ھوے تو 


اس کی وجہ دریافت کرفی مشکل نہیں ۔ 
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۳ 


ے۵ہ۱ء کے بعد سرسید کا خطاب عوام الناس سے تھا جو لقاقتی ء 
معاشرق اور سیاسی طور پر تباہ حال ہو چکے تھے ۔ ظاہر ےہ کهھ 
ان کو مرصع اور مسُجع اردو پسند نہیں آ سکتی تھی کہ فقرے کے 
فقرے پلے ھی نە پڑتے تھے ۔ سرسید چاھتے تھ ےکە عوام الناس میں 
پیداری کی ایک لہر پیدا هو اور سلیس طرز تحریر مقبول هو جو ان کک 
سمجھ میں آے ۔ یہی وجہ ےکھ انھوں نے ےنہ۱ء کے بعد عەملا ایک 
غیر جانب دار علمی زبان کی بنیاد رکھی جو تشییہات اور استعاراتکی 
رنگینی ہے خا ی تھی ء جس کا مفہوم فوراً هر کە ومہ کے ذھن نشین 
ھو جاتا تھاء جو کچھ وہ کہنا چاھتے تھے اس کے لیے سلیس اور 
رواں زبان ھی کی ضرورت تھی ۔ تشبمہ اور استعارے کے چٹخارے 
یہاں حلق بیرون در تھے ۔ انھوں ایک ایسی زبان استعال کی جو هر 
مفہوم کے لیے مناسب ذریعة اظہار تھی اور ساتھ ھی جوش و خروش 
اور گھن گرج سے بھی خا لی تھی ۔ 

سرسید اپنے دور ے سب سے بڑے مضمون نگار اور سب سے 
اعللٰی مقاله نویس تھے۔ ان کی هر قسم کی ے شار تحریریں کیا علمی . 
کیا ادبی ؛ کیا تاربخی ء کیا سوانحی ء کیا اخلاق ء کیا ثقافتی ء کیا 
سیاسی اور کیا تنقیدی ء جو ان کی ختلف کتابوں ٢ن‏ کے ختلف 
رسالوں اور اخباروں اور آن کے بکثرت مکتوبات میں پائی جاتی ہیں ؛ 
آن کے مطالعے سے معلوم ہوتا ے کہ جس موضوع کے متعلق جو 
پبرایه بیان مناسب اور ٭وزوں تھا ء آنھوں ۓ وھی اختیار کیا ے ۔ 
؛٭ قول مولانا حا ی سرسید کے ہاں غرمقام کے مقتض! کے موافق ان ک 
تحریر کا رنگ خود بہ خود بدل جاتا ے ۔ اگر آن کے علمی و تارخی 
مضامین میں دریا کے بہاؤ جیسی روانی ھے تو مذھی اور بولیٹیکل 
تحریروں میں چڑھاؤ کی تیرانی کا سا زور ے ۔ اعتراضات کے جواب میں 
متانت اور سنجیدگی ہے اور ے دلیل دعوؤں کے مقابلے میں ظرافت و 
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می 


خوش طبعی ء نصیحتیں نشٹر سے زیادہ دل خراش اور س‌ھم ہے زیادہ 
تسکین بخش ہیں ۔ غصھ مہربانی ہے زیادہ پر لطف ‏ اور نفرین 
آفرین 5 زیادہ خوش آیند ۔ وھی قلم جو اخلاق کے بیان میں ایک 
ناصح نشفق کے ہاتھ میں نظر آتا ھے ء وہ عدالت کے فیصلوں میں 
ایک کہنهھ مشق جج کے ہاتھ میں دکھائی دیتا ھے اور سالانه 
رہورٹوں اور جلسوں کی روئدادوں ‏ میں ایک تجربە کار سکرٹری کے 
هاتھ میں معلوم هوتا ے“ 
ان کے مضامین ک || مضامین اور مقالات کے تشق می سرسید 
صف بندی محوم نے جن ختلف موضوعات اور عنوانات 
پر مختلف اوقات اور مختلت زمانوں میں حسب ضرورت اور حسب موقع 
قلم آٹھایا ے ء جہاں تک میں نے تلاش اور جستجو ک ے ء آ نکو 
مندرجہ ذیل حصوں میں تقسم کیا جا سکتا ھے : 

(,) مذھی اور اسلامی مضامین: (م) قرآن کر اور بائیبل کى 
تفسیر کے متعلق مضامین (م) مناظرانه رنگ کے مذامین (م) 
فلسفیائه مضامین (ج) علمی اور تھقیقی مضامین (ہ) عرسید کے ذاق 
مذھی عقائد اور آن ک تشرعات اور اعترآضوں یا الزاموں کے 
جوابات (.) اخلاق اور مصلحانہ مضامین (ہ۸) تعلیمی اور تربیتی 
مضامین (و) معاشرت کی اصلاح کے متعلق مضامین (.) تاریخی 
مضامین (م) سیاسی مضامین (م) ادی مضامین )۱٣(‏ سوانحی 
مضامین (م) اخبارات پر تبصرے (م١)‏ رسائل پر تنقید (:,) کتب 
پر ریویو (ے) فن اخبار نویسی پر خیالات (۸ہ۱) خاص رسالڈ 
”تہذیب الاخلاق؟“ کے متعلق مضامین ( م) تنقیدی مضامین (.) 
علیگڈھ کالج کے متعلق مضامین (م) ماسلات اور ا۔تفسارات کے 
جوابات (مء) سیاسی حالات اور واقعات حاضرہ کے متعلق اظہار خیال 
۔(مم) مضامین متعلق حکومت ٹری (مم) بعض متفرق مضامین ۔ 
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۰۳ 


سرسید کے ان موضوعات کی فہرست کے بعد اب مجھے یه 
دکھانا ے کہ (ہ) آن کے مقالات میں کیا کیا خوبیاں تھیں ؟ 
(ہ)]آن کے مقالات میں کیا خاص خاص باتیں پائی جاتی تھیں ؟ 
(م) آن کی تحریروں میں کیا کیا نقائص تھے ؟ (م) آن کی ادبیات 
کا اثر اردو لٹربچر پر کیا پڑا ؟ اور (ی) اس سے ادیبوں ۓے کیا 
فیض پایا ؟__. 
میں یہاں یهە تمام امور انتہّائی اختصار کے ساتھ بیان کروں کا 
“کیو ںکە تفصیل کی گنجائش نہیں ؛ صرف اشارے ھی لکھ سکوں کا 
جو یه هی : َِ 
مضامین کی خصوصیات] (م) سر سید کے مضامین سسلانوں ک سچی 
ف. عم دردی ےۓ لپ ریز هوتے ھیں جن میں ریاء ء دکھاوا 
اور ممائش قطعاً نہیں وق ۔ 
() اپنے دوسرے دور کی ہضمون نگاری کے ایام میں سرسید 
سیدے اور صاف الفاظ میں اپنا مطلب بیان کرتے ھیں ؛ 
بہت حد تک مشکل الفاظ اور پیچیدہ عبارات سے پرھیز 
کرتے ہیں تاکہ آن کا ماف الضمیر لوؤگوں کی سمجھ 
میں آسانی ہے آجاۓ - < 
(ء) ان کی عبارت عموباً دل نشیں اور مؤثر هو بے ۔_ 
(م) مضامین میں بالعموم عری فقرات ء قرآنی آیات اور احادیث 
نبوی کا بەکثرت ا۔تعال کرتے یں ۔ ساتھ ھی فارسی . 
اشعار ء ضرب الامثال اور حاورات بھی کم نہیں هوے ۔ 
(ھ) اپنے مضامین میں هر جگه اگرچە مغری تہذیب اور یورہین 
شائسنگی کے گن کاتے ہیں ء مگر قدیم مشرق طرز معاشرت 
کا بھی خاص لحاظ رکھتے ہیں ء لیکن ساتھ هی ے ھودہ 
مراسم اور جاھلالہ معتقدات کے سخت خالف بلکہ دشمن 
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تج 


هی اور مضامین میں ان کا رد هر جک بڑی سختی کے 
ساتھ کرتے ھی ۔ 

(ہ) سرسید کے بیش تر مضامین نہایت دل سوزی کی نصیحتوں 
اور بلند ترین اخلا‌ق نکات ے بھرے هھوۓ ھوے ھں ۔ 
یه حکی|نہ ‏ کات آن کے مضامن مس اس قدر زیادہ ھی 
کە اگر آ نکو ان کی تام تالیفات اور اخباروں اور رسالوں 
سے لے کر ایک جگھ جمع کیا جاۓے تو وہ ہاری 
درستی*ٴ اخلاق کے لے ہہترین دستور العمل بن سکتےہیں ۔ 

(ے) جس موضوع ہر وہ !پنے خیالات کا اظہار کرتے ھی ؛ 
اس کے لیے مناسب پەرایه بیان اختیا رکرے ھی ۔ 

(۸) سرسید کے مضامین میں بالعموم فقرے چھوۓ چھوۓ 
اور پبزے مختصر ہوتے ھیں تاکه مضمون پڑھتے هھوے 
قاری کی طبیعت نہ گھمرائے ء مگر اس کے ساتھ یە بھی 
ایک حقیقت ے کہ بعض بعض جگمہ آن کے فقرے طویل 
اور بیچ ذاز ھی هو جاے ھی اور عبارت مغلق ء مگر 
ایسابہت کم ھوتا ے ۔ 

(۹) سرسید اپنے مضامین میں جو کچھ بیان کرنا چاھتے 
ہیں ؛ آُس کو دلائل اور براھین کے ساتھ پیش کرے 
ہیں ء اٹکل بچُو باتیں کرنے کے عادی نہیں ؛ البتہ اپنی 

''تفسیر القرآنٴ“ میں آنھوں ۓ بعض آیات کی تشریج ایسی 
کی عے جس کو مولانا حا ی جیسے سرسید کے مداح بھی 

نامناسب اور غبر مصلحت آمیز سمجھتے یں ۔ 

(۰) آن کے مضامین کا انداز اکثر نھایت خطیبانه هوتا ے اور 
قوم کی فلاح و بہبود کے جذبات ہے بھر پور ۔ دیکھی 
کس درد ؛ کس سوز اور کس قدر خلوص کے ساتھ ایک 
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(١) 


‌٦ 


جگہ فرماے ہیں ”اے میرے پیارے نوجوان ! اے 
میری قوم کے بچو ! اپنی قوم ک بھلائی میں کوشش کرو ؛ 
ارا زمانه تو اخیر ےے ؛ اب خدا ے يه دعاھ که 
کوئی نوجوان آٹھے اور انی قوم کی بھاائی میں کوشش 
کڑےے۔ 

نصیحت اور موعظت کے وقت بھی اکثر اوقات عبارتہ 
اس قدردل چسپ اور پُر لطف لکھتے دیں کہ آدمی 


مزے لے لے کر پڑھتا ھے ء مثلاٌ ایک اخلاق مضمون: 


ےٹ و تکرار“' کی تمہید اس طرح آُٹھاے ھیں : 

”ج بکتےآپس میں مل کر بیٹھتے دیں تو پہلے تیوری چڑدا 
کز ایک دوسرے کو بری نگاہ ہے آنکھیں بدل بدل کر 
دیکھنا شروع کرے ھی ؛ پھر تھوڑی تھوڑی گونجیلی 


آواز آن کے نتھتنوں سے نکلنے لگی عے: پھر تھوڑا سا 


حبڑا کھلتا ےے اور دانت دکھائی دینے لگتے ہیں اور حلق 


نے آواز نکی شروع ہوق ھ؛ گر باچھیں چرکر 


حاقی ےہ ء ڈاڑھوں تک سد ےت 


سے جھاک نکل پڑے۔ ہیں اور عنیف آواز کے ساتھ 


". ھوے ھی اورایک دوسرے سے چمٹ جاے 

ے اس کا ہاتھ ُس کے کلے "میں اور آُس کی ٹانگ 
را ا ا اس کے منه میں اور اس کا 
ٹینٹوا آُس کے جبڑے میں . ہ.آس ۓ اس کو کٹا اور 
اس نے آ٘س کو بھنبوڑا ؛ جو کمزور ھوا وہ ادم دبا کر 
بھاگ نکلا ۔ 


”نامہذب آدمیوں کی جلس میں بھی آپس یں اسی طرح 
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(٢) 


ے1 


پر تکرار ھوق ہے ۔ پہلے صاحب سلامت کر کر آپس میں 
مل بیٹھتے ھیں ؛ دھیمی دھیمی بات چیت شروع ھوی ے ۔ 
ای5 کوئی بات کہتا ے ؛ دوسرا بولتا ھے ''واہ ! یوں 
نہیں یوں ے“ وہ کہتا ے ''واہ ! تم کیا جانو“؟ وہ بولتا 
ھے ”تم کیا جانو؟؛ دونوں کی ناہ بدل جاتی سے ؛ تیوری 
چڑھ جاتی ہے ء رخ بدل جاتا ھے ء آنکھیں ڈراونی هو جاق 
ہیں ؛ باچھیں چیر جاتی ہیں ؛ دانت نکل پڑے ہیں ء 
ٹتھوک اڑے لگتا ے ء باچھوں تک کف بھر آےۓے ھی ؛ 
سان جلدی جلدی چلنے لگتا ے ؛ رگیں تن جاتی ہیں ؛ 
آنکھ ء ناک ؛ بھوں ء ھاتھ عجیب عجیب حرکتیں کرۓ 
لگتے ہیں ؛ عنیف عنیف آوازیں لکلنے لگتی یں ء آستینیں 
چڑھا ء ہاتھ پھیلا ء آُس کی گردن اس کے ہاتھ میں اور 
اس کی ڈاڑھی اس کی مٹھی میں ء لہا ڈی ہونے لکتی ے۔ 
کسی نے بیچ بچاؤ کر کر چھڑوایا تو غُراے ہوۓ 
ایک ادھر چلا گیا اور ایک آٌدھر ء اور اگر کوئی بیچ چاؤ 
کرۓ والا نە ھوا توکم زور ےۓ پٹ ک رکپڑے جھاڑۓ 
سر سہلاتے اپتی راہ لی و ود سو پگ " 

اپنی قوم کی پستی و فلاکت اور آن کی غربت اور بد حا ی 
کو دیکھ دیکھ کر سرسید کا حساس دل نہایت ھی ہزم دہ 
ھوگیا تھا ؛ اسی لیے آ٘ن کو مسلانوں کے تنزل کا نوحہ 
گائنے اور آن کی ابتر حالت کا رونا رونے کے سوا اور کوئی 
کام ئە رھا تھا ء مگر کبھی کبھی ان کی فطری زندہ دلی 
بھی عود کر آتی تھی اور آُس وقت وہ ایسے دل چسپ 
اور ایسے پر لطف مضمون لکھتےتھ ےه پڑ ھکر بڑا مزا آتا 
تھا ؛ مثال کے طور پر وہ مضمون دیکھیے جو سرسید ۓ 
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رپس ام وت ہے سا ات ےصح 


سہوےیہ پییس 


(ہ) 


(ے) 


(0۸ 


لے سے سوىے مسر سس 


یو 


شرم ہے یا لوگوں کے لعن و طعن کے ڈر ہے اُس کے 
کرنے میں قامل کرے -؛؛ ('”حیات جاوید““ صفحه ۱۹۸) 
اپنے مضامین میں اس بات کو بڑے زور ہے بار بار پیش 
کرے تھے کہ ترق کرنے اور عروج حاصل کرےے 
کہ لیے ؛ نیز خدا کی درگاہ میں مقبول ہونے کے لیے 
لے چوڑے دعووں ؛ دھواں دھار تقریروں اور فصیح و بلیغ 
تحریروں کی ضرورت نہیں بلکه ””عمل“ کی ضرورت ہے اور 
صرف عمل ھی ے دلیوی بھلائی اور دینی بہبودی حاصل 
هو سکی ہے ۔ 

سرسید کا قاعدہ تھا کہ مضمون لکھتے وقت ایک ھی قسم 
کے الفاظ کے آگے وقفه (.-) دینے کی بجائۓے ہر لفظ کے آکے 
”اور“ کا لفظ لکھا کرتے تھے ؛ مثلا ایک جگه مزاحیه 
رنگ میں لکھتے ہیں : ”سبحان اللہ ! مارا بھ یکفرکیا کفر 
ے کہ کسی کو حاجی اور کسی کو پاجی اور کسی کو 
کافر او ر کسی کو مسلان بناتا ےۓ 4 ایک دوسرا فقرہ 
اسی طرح استعال کیا ہے : ''آن کی طبیعت کے زور اور 
پاکیزگیٴ مضامین اور شوکت الفاظ اور طرز ادا سے ھم لوگ 
فائدہ اُٹھاۓ ھیں ۔“' یا یه فقرہ : ”سویلزیشن ے مراد 
سے انسان کے تمام افعال اور اخلاق اور معاملات اور 
طریقه ت_مدن اور صرف اوقات اور علوم اور هر قسم کے 
فنون کو اعلی درجے کی عمدگّ پر پہنچانا ۔“ 

سرسید نے اپنے مضامین میں اکثر جگہ بلا ضرورت 
انگریزی الفاظ کا استعمال بہت کثرت کے ساتھ کیا ہے اور 
اس کا جواز یه پیش کیا ے که ' زندہ اور تر قکرنے وا ی 
زبان میں لئے الفاظ ملئے چاھئیں ء خواہ کسی زبان 
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۲۲۱ 


کے ھوں 7 ٴ 
(۹ك) مترادفات کا استعال بھی سرسید کے مضامین میں اکثر پایا 
جاتا ے ء مثلا: ”علاوہ ان کے تین قوسیں اور ەندوستان 
میں یں جو اپنے تئیں مودب و مہذب و تربیت یافته و 
شائستہ سمجھتی ھہیں ۔“ 
(.) آخری زمانے کی مضمون نویسی میں مقلی اور مسجع 
عبارت کے نمونے بھی سرسید کے مضامین میں ملتے میں 
۱ مگر کم ؛ مثلا ایک جگہ کہتے یں : ”یه نہیں هو سکتا 
کہ کھاۓ تو ہوں فرعونی اور طریق کھانے کا ہو 
مسنوئی ۔“ 
.(كم) سرسید کے مضامین میں ظرافت کا عنصر بھی خاصا ھوتا 
تھا مگر پھکڑ پن سے خالى اور بازاری الفاظ ے معَرا۔ 
مزاحیہ فقرے ایسے لطیف ھوتے تھے کہ خالف کو ناگوار 
بھی نە ھوں اور طنز بھی بھرپور هو ؛ مثلا ایک ایڈیٹر 
ے لکھا که ”جو آدمی پرچە ”ہذیب الاخلاق““ کی تائید 
کرےکگا ''وہ خسرالد نیا والاآخرہ“ کا مصداق ھوگا “۔ 
اس کے جواب مین سرسید فرماےة ہی : ”بھی 
”ہذیب الاخلاق““ کے معاونوں ء خریداروں ؛ پڑھنےوالوں ؛ 
چھوۓ والوں ؛ پاس سے دیکھنے والوں ء دور ے دیکھنے 
والوں ء خواب میں دیکھنےوالوں ٴ خیا لکرنے والوں سے 
ھوشیار هو جاؤ ۔ ایسا نە ھوکه ''خسر الدنیا و الآخرہ“ 
ہو جاوؤ““ 
اسی طرح ایک صاحب نے ”'ہذیب الاخلاق) کی 
مخالفت می خدا ے دعا مانگ : سے 
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۲۰۳ 


بن دا اور ایسے ھر مضمون کو ضائع کر دیا ٤‏ چنانچہ 
مولانا حا ی لکھتے هیں : ''جو فضول تحریریں لوگ آن کے 
پاس بھیجتے تھے ء آن کا کچھ جواب نہیں دیتے تھے ۔ کبھی 
آنھوں ےۓ کسی تحری رکو اس خیال سے کہ خالف کو الزام 
دینے یا شرمندہ کرنے کا موقع رھ ؛ اپنے پاس دستاویز 
بنا کر نہیں رکھا ٴ“٠۔‏ (”حیات جاوید“' صفحه ہہء)۔ 
(ہم) سرسید کے کلام میں بعض مٹروک الفاظ ‏ بھی اکر 
ملتے ھی ج نکو آنھوں ےۓ ترک کرنے کا آخر وقت تک 
خیال نه کیا مثلاء 
' اپتے تئں؛“ مجاۓ اے آپ کو ٤‏ 
7ئ ک٤‏ مجاۓ گر ٤٤‏ 
”'ج وکه“ حجاۓ ''چونکەه“ 
”'چھاپهہ ہھوئی ے٢‏ مجاۓ ''چھی خ۰ 
”'خرید :کر ۓ“ حجاۓ ”'خرید کر“ وغبر وشضرہ 
(سسم) سرشید کے مضامین اور تحریروں میں بعض غلط لنظ اور 
فقرے بھی نظر آے ھیں۔ مثلا : ”بە طور ایک نی کے“ 
''بە نسبت بدی کے)؛ ۔ ا '٭به ذریعه تسخر کواکب 0ری 
”بەذریعه ایک ڈیپوٹیشن کے“ ۔ ''میرے پاس بە ذریعه 
ڈاک “٢+‏ ا'”به طور نمونه کے“ ۔ ' پم پھٹک دیا “ ۔ 
تفیب کرتے هیں “ (جاۓ ”ترغیب دیتے : ھیں“) ۔ 
”رسوسات“' (جائۓ رسوم) ۔ ”ان بزرگوں کے بب هاری 
قوم یی لٹربچر کیسی عمدہ هو جاوے يی““ ۔ ”صولوں“ 
(بجاۓ اصول) ۔ 
(۳۳) بعض پیچیدہ جملوں سے بھی سرسید کے مضامین خالی 
نہیں ؛ مثلا ”انگریزی گورنمنٹ کی ابتدا ےدے,ع وقت 
1.10105۶٥0 0‏ تما یمم جا ٢٣۰٢٢٣۷‏ -- 


۲۲۵ 


ے _)؛ یا ” آپ کا عنایت نامه اور چند اجڑا جواب سوال 


پہنچ زائد از حد آپ کی عنایت کا شکر کرتا عوں““۔ 


(وم) سر سید کی تحریروں میں بعض مشکل اور ادق الفاظ 
هیں ء مثاڑ: ”معُمم““ (یڑے بڑے عامے باندھنے والے) 
مشمل (جن کے شملے ہت بڑے بڑے ھوں) وغبرہ؛ 
مگر ان جزوی اور معمولی باتوں ہے جو اوپر بیان 
ھوثیں ؛ سرسید کے مضامین اور مقالات کی عظمت اور 
رفعت کم نہیں ھوق ۔ جہاں بہت سی خوبیاں آن ک 
تحریروں یں پائی جاتی ہیں ء اگر دو چار نقائص بھی آن میں 
هوں (اور نقائص سے کس انسان کا کلام خا ی ہے ؟) 
تو آن کے باعث آن کے کلام کا رتبہ کم نہیں ہوتا ۔ 
کماقال اش تعاللےی ان الحسنات یذ مهبن 
السیئا ت۶“؟۔ مولانا حالی کیا خوب فرماۓ ھی ےه 

کچھ نقص انار کی لطافت میں نہیں 
ہوں آس میں اگر کلے سڑے دائنےۓ چند 

(ہم) فن مقاله نگاری موجودہ حالت میں در حقیقت سرسید کے 
زماۓ سے۔قبل عام طور پر رابج نه تھاء سرسید ھی نے 
اس کو شرو عکیاء ترق دی اور عروج پر پہنچایاء اس لیے 
وھی موجودہ مقالط نگاری کے بانی ھی ۔ 

(ےم) سرسید انگریزی مضامین اور انگریز مصنفین کے عام طور 
پر بڑے مداح هیں ء مگر اس کے بالمقابل عربی مصنفین 
سے سواۓ ایک دو کے ؛ ہت ناراض ھی ۔ عربی. مصنفن 
میں ہے حضرت امام غزا ی کے متعلق آنھوں نے متعدد 
مضامین لکھے هیں ؛ آن کے رسائل شائع کے ہیں اور 
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۲۲ 


مس سرسید نے بہت سی بات مسلک جمہور کے خلاف بھی کیں 
لیکن ٴان کے خلوص کی بنا پر آج ان باتوں ہے پیدا شدہ تلخی کم 
هو گئی سے اور سرسید کی لیک لیٹی روشن سے روشن تر 
ہو کئی حے ۔ 

ایک سلسله مضامین میں جسے چس 'ترق اجب نے 'حصه سوم'' 
کا نام دیا ے ء انھوں نے نہایت متانت ء سلاست ء اٹھنڈے دل اور 
منطق کی تمام موشکافیوں ہے کام ل ےکر فلسفیانه مضامین لکھے ؛ مثلا 
امام غزا ی کے فلسفیانه خیالات؟ ۶'التفرقه بین الاسلام والذندقہ 
پر ایک نظر “ یہ دو بہت سیر حاصل مضامین ہیں اور ان کے . 
اسلوب نگارش ہے پتا چلتا ےہ کہ سر سید نے اردو زبان کی تمام ممکنات 
کو ٹٹول لیا تھا ؛ تبھی تو وہ ے تکلف ہر موضوع پر طبع آزمائی 
کرتے چلے جاتے تھے ۔دےۓ شک ان سے انداز میں رنگیٹی اور 
صنعت گری نہیں تھی لیکن وہ عالانه متانت اور غیر جانب داری تھی 
جو فلسغیانہ مضامین سے منسوب ےی ۔ 

اسی جلد میں ۶ العلم حجاب الاکر ““ ' ذاته وصفاته تعاللی 
شانه“ جیسے مضمون سا گئے ہیں جن کے متعلق کبھی گان بھی نه 
هو سکتا تھا کہ اردوٴ میں بیان کیے جا ۔سکیں گے ”نے دانخ 
مے دام۔-۔۔۔“ ختصر سا مضمون ۓے لیکن بہت رفیع ہے اور اردو 
کے امکانات کو خوب روشن کرتا ھے ۔ _ 

اسی طرح چوتھی جلد میں علمی اوز تحقیمی مضمون ہیں ۔ ان کے 
متعلق بہت گفتگو کی گنجائش ہے لیکن اس میں کوئی شک نہیں که 
جس زبان میں سر سید ”' التناسخ “ 'مسمر:یزم“ ”کیا دنیا و ما فیہاٴ 
چھ دن ہیں بن گئی ہے؟؛“ لکھ سکیں اس زبان کی علمی ثروت اور 
اس کے روشن مستقبل کی طرف سے ھمیشہ بئُر امید رھنا چاھیے ۔ 

کوئی شک نہی ںکە سر ءید ی مذھی اور فقہی تمقیقات پر ہے شبار 
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۲۹ 


اعتراضبات هوے ھیں لیکن ھمیں ادی لقط نظر ہے یه دیکھنا ے 
که ایسے معرکے کے مضمون اردو میں بە کال سلاست و روائی و 
بە غایت ابلاغ و اظہار لکھے کس طرح گۓ یہ سرسید کا جوہر 
تھا جو زبان کے پرانے لفظوں ہے نۓ معانی تراشتا تھا - چوتھی 
جلد مس سرسید ےۓ ”'شائستگ یا تہذیب)“' پرجو مضمون لکھا ے؛ اس 
کے بعض فقرے تو بالکل آج کل کے عل| کے لکھے هوۓ معلوم ھوے 
ہیں ۔ اس سلسلے میں انھوں ےۓ ”شائستگی پر مذھب کا اثر“ ایک 
ذیلی عنوان قائم کیا عے اور حق یه ع که اس عنوان کے تحت 
انھوں نے بہت اچھا لکھا ے ۔ تہذیب اور مذھب کا چولی دامن کا 
ساتھ را ےے ؛ یہاں تک کە فتنون لطیفه مذھب اور متعلقه تصورات 
ھی سے اکثر پیدا ہوے ہیں ۔ پانھویں جلد اخلاق اور اصلاحی 
مضامین پر مشتمل ھے اور غالبا اس کے مطالب کے متعلق . 
نسبتا کم نزاع وگ ۔ بہر حال رسوم و عادات اور پردے ہے لے کر 
آزادیٴ راۓ اور کاھلىی تک سرسید نے اظہار خیال کیا ھے اور 
ہمیشہ نی بات کی ے ؛ یه نہیں کە پراۓ خیالات کو پھر نئے الفاظ 
کا جامه بہنا دیا هو ۔ 

سچ یہ ےہ که سرسید نے اور غدنکون ۓ قظم نظر آپۓ 
مضامین کے ذریعے اردو زبان کی مکنات کی توضیح کر دی اور 
دم پر واضح ھوگیا کہ دقیق سے دقیق ما بعد الطبیعیاتی بات : نے 
لے کر ذات باری تعالڑی تک اردو میں مبحث ىی جا سکی ےہ ۔ 

پہلے کہا جا چکا ہے کم آنھوں ے اپنی انشا پردازی میں 
رنگینی کا عنصر نہیں رکھا لیکن مارے خیال میں یة بات قصداً 
کی گئی ےکه لوگ مطالب سے ھٹ کر حض پیکر یا میئت کی طرف 
متوجہ نہ ہو جائیں ۔ ۱ ۱ 

حا ی نے بھی کسی حد تک سرسید کی پیروی کی تھی لیکن . 
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۳٣ 


سرسید کا خلوص ء ان کی دیانت داری اور ان کی نرسٹٔی طبع اس طرح 
کلام سے پھوٹی پڑتی تھ یکه انسان رنگینی یا اسلوب کی دل نشینی کا 
خیال ھی لە کرتا تھا ۔ 

مضامین ے قطع نظر سر سید کا کال یه کیا کم ھے کھ 
انھوں ۓ اپنے سوز دروں ہے ایسے رفقا پیدا کر لیے جنھوں نے 
هر معاملے می ان کا ھاتھ بٹایا:اور مسلانوں کے احیاۓ علمی کے 
آغاز کا باعث ہوے ۔ 

ان کے مکاتیب تو معلوم ہوگا کھ. مذ۔ یىی مناظرین 
ے لے-کر ادیبوں تک سب سے ان کے یکساں اچھے تعلقات هس 
اور حتی ‌المقدور وہ کسی کو اپنے دام خیال ے نکلے نہیں دیتے کہ 
ان کے سامنے جو کام تھا ء یعنی سسلانوں کا احیائۓے علمی و معاشرق ؛ 
وہ ایک شخص کے ذریعے نہیں بلکہ ایک جاعت کے ذریعے سر انجام 
هونا تھا ۔ ۱ ۱ 

سر سید کے مضامین اور مقالات فراھم کرنے میں مجھے سب سے 
زیادہ اور سب سے قیمتی امداد حضرت شمس العلاء مولانا سید 
متاز علیٰ ضاحب سرحوم کے کتب خانے سے ملىی ء جہاں 
”تہذیب الاخلاق؟“ کی تمام جلدیں حفوظ ہیں ۔ میں نہایت منون 
هھوں حضرت شس العلاء کے لائق فرزند سید امتیاز علی تاج صاحب 
کا که آنھوں ےۓ جھے ''تہذیب الاخلاق؟ کے فائلوں ہے سرسید کے 
مضامین نقل کرنے کی اجازت دی ۔ 

اخبار ”'علی گڈھ سائنٹنک سوسائٹی؟“ اور ”'علی گڈھ انسٹیٹیوٹ 
گزٹ؛' اور :رماله 'آرائن ار آك انڈیا“ کے فائل مجھے یونیورسی 
لائریری لاهور سے مل گۓ ۔ 

میں اس سلسلے میں اپنے عحثرم دوست سردار سیح صاحب 
ایم ۔ اے انھارج شعبه مشرقیات پنجاب پیلک لائبریری لاھور کا بھی 
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۳۱ 


ے حد شکر گزار دوں که آپ نے سرسید کی بعض نایاب تحریریں 
جھے مہیا کر کے دیں ۔ جن جن اخباروں ؛ رسالوں اور کتابوں سے 
میں نے سرسید کے یه مقالات جمع کیے ہیں ؛ میں آنِ سب کے 
مؤلفین اور سرتبین کا نہایت درجہ ممنون ھوں اور تبہہ دل ے ان کا 
شکریهە ا اک مرحوم کے یھ 
مضامن فراھم کر سکا ۔ 

میں آخر میں نہایت ھی ربخ کے ساتھ اس حقیقت کا اظہار کرتا 
ھوں کہ میرے نہایت ھی لائق فرزند شیخ گچد احمد جنھوں ۓ 
پرانے فائلوں سے ان مضامین اور مقالا تکو ڈھولڈۓ ؛ انھی نقل کرۓ 
عربی تحریروں کے ترجمەکرنے اور پھر پروفوں کو پڑھنے میں نہایت 
مستعدی کے ساتھ میری مدد کی ء صد مزار افسوس کہ یہ نہایت می 
قابل نوجوان جس نے بہت ھی قلیل عرصے میں بہت سی اعللی پاۓ 
کی تارخی عرب یکتب کا نہایت سلیس اور شگفته اردو میں ترجمہ کیا ء 
صرف مم سال کی عمر میں و جنوری ۲ہو ,ء کو ہمیشہ کے لیے دنیا 
ے رخصت ھوگیا۔ کل من علیها فان ویبقلی وجه ربک 
ڈوالجلال والاکرام۔ 


غاک سار 
چد اساعیل پانی ہی . 
رام گلی بمبر مء لاھور 
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(منقول از حیات ‏ جاوید حصه اول صفحه )١۵۰‏ 


ے۵ہ۱ء کے قیامت خیز اور خونی ہنکائہ کے بعد جپ 
'خدا خدا کر کے ملک میں امن قائم‌ھوا اور ملکە ‏ وکٹوریا 
ے عام معافی کا اعلان کر ديا تو سرسید اس وقت 
ساد آباد (یو۔ی) میں صدرالضدور تھے ۔ ان ک تحریک 
پر شہر کے سسلانوں کا ایک عظیم حمع اظہار شکر کے 
لے حضرت شاہ بلاق ک درکاہ می ہ۲ جولائی ون۸١‏ ءکو 
جەع ھوا۔ نماز عصر کے بعد تقریر سے پہلے سرسید . 
ے یه لکھی ھوئی مناجات تہایت بلند آوازے تمام حاضرین 
کے سامنے پڑھی ۔ اس مناجات کے متعلق مولانا حا ن 
””حیات جاوید“ میں فرماے ھیں کہ ”اس میں نە تو 
شاندار الفاظ یں ء نە بیان کی رنگینی ے ؛ نه کوئی تصنع 
ہے ء نہ کوئی بناوٹ ھ ۔ سید ےسادے فقرے اورے ساختہ 
جملے ہیں ء مگراس کے ہر فقرے اور ہر جملے سے معلوم 
هوتا ے کھ مسلانوں کی تباھی اور بربادی ہے اس شخص 
کے دل میں عجیب _. چینی کی کیفیت پیدا کر رکھی 
تھی جو کسی طرح کم نه ھوتی تھی؛ بلکه براہر بڑھی 
جاتی تھی اور اس بات کی خبر دی تھی که وہ سرسید 
کو اخیر دم تک اس چیٹک سے عالىی نە رھنے دے گی۔ 
اس مناجات کے الفاظ سرسید کے دل کی اصلىی حالت کو۔ 
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۲ 


ایت واضح طور پر ظاھر کرتے ھہیں “' پس میں 
مناسب معلوم ھوا که اس پردرد اور پر اثر دعا ے 
سوسمد کے مضامین کی ابتدا کریں ۔ اس دعا کے ایک :ایک 
لفظ اور ایک ایک حرف ‌ے اس درد اور تڑپ کا نہایت زور 
اورشدت ے اظہار ھوتاے جو سرسید کے دل میں ای 
قوم کا تھاء مگرافسوس اس تمام عمدردی و غمخواری اور ٠‏ 
اس ممام درد و کرب کا صله غوم کی طرف سے سواے 
کفر کے فتووں کے سرسید کو اور کچھ نە ملا ۔ 

(چد اسماعیل پانی ہی ) 


”اے خدا! تو ھاراحقیقی پروردکار ے ۔ اے خدا! اصلی 
بادشاعت اور حقیقی سلطنت تجھ ھی کو سزاوارے ۔ اے خدا ! 
مالکالملک ! تو عی حے جس کو چاهتا ے عزت دیتا ھے ٤‏ جس 
کو چاهتا عے ذلت دیتا ہے ۔ اے خدا ! سارے عالم اور تمام 
غحلوقات کی جائیں اور سب آدمیوں کے دل تیرے ہاتھ میں ہیں ۔ 
جس طرف تو چاهہتا ے ان کو پھیرتاے اور جو چاھتا ے سو 
کرتا ہے ۔ تیرا کوئی کام حکمت اور رحمت ے عالى نہیں۔ تیرے 
کام میں کسی کو چون و چراکی قدرت نہیں۔اے خدا! هم 
تیرے عاجز بندے سراسر تیرے گلپکار ہیں ۔ اے خدا ! اری 
شامت اعال نے ہم کو گناہ کے دریا میں سر تک ڈبو دیا ھے۔ 
اے خدا ١!‏ هم تيرے ھر وقت ققصیروار ہیں ۔ جب تک تیری 
مدد نہ هو ایک دم گناہ سے پاک نہیں رہ سکتے ۔ اے خدا ترے 
سوا کوئی ہہارے گناہ بُشنے والا نہیں ۔ ھم بہایت عاجزی اور 
کال انکسار ے اپنے گناہھوں کی معافی حضرت ہد رسول اللہ صلی اللہ 
عليه و آله وصلم کے وسیلے سے تجھ سے چاہھتے هین۔ اے خدا ! تیرے 
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غضب ہے تیری رحمت سبقت لےکئی ہے ۔ انی رحمت کامله سے ہمارے 
گناہ معاف کر ۔ اے خدا! جس طرح تيری حکمت سے میلا کپڑا 
میل سے پاک ھوتا ہے اسی طرح ھم کو مارے گناھوں ک ناپای 
ے پاک کر۔اےغخدا ! انی ے انتہا رحمت سے ہارے دل کو تمام 
ہرائیوں اور ناپاک چیڑوں سے جو دل کو ناپاک کرتی ہیں ء صاف 
کر ۔ اے خدا! مارے دل کے گناھوں کو مٹا اور ماری روح 
کو روح:القدس کی تائید سے قوی کر ۔: تیرے سوا ہارا حقیمی ماوا 
اور اصلی ملجا اور کوئی نہیں ؛ آمین ! 

اہی ! ہارے گناہ حد ے زیادہ هو گئے تھے ۔ ال ہی ماری 
شامت اعال کی کچھ انتا نہ رھی تھی ۔ اگرچہ ەم یتین کرے هیں 
که هر ایک کے اعال کی سزا اور جزا کا ایک دن بیشک آۓ والا 
عے جس کا تو ےۓے اپنے سچے نبیوں ی کتابوں میں وعدہ کیا عے اور 
اس دن تیری رحمت اور تیرے فضل کے سوا کسی کا چھٹکارا نہیں > 
کیونکە تیرے آگے سب گنہگار هیں ء مگر ان پچھلے دو برسوں 
میں جو تیری نگاہ قہر آلود تیرے عاجز بندوں کی طرف هوئی؛ وہ 
بیشک هاری شامت اعال کا ظاھری نتیجه تھا۔ ال ٰہی ! عم اپنےگناھموں 
سے توب کرتے ہیں ۔ ال ہی ! ہم اپنے گناہوں کی تجھ سے معاق 
چاھتے ہیں۔ اللٰھی ! تو ارے گناہ سب معاف کر ۔ آمین! 

الٰہی ! پچھلا زمانه تیری خلوقات پر ایسا گذرا کہ انسان 
اور حیوان اور تمام چرند و پرند بلکه شجر و حجر کو بھی چین 
اور آرام نە تھا ۔ کوئی شخص بھی اپنی جان ومال اور آبرو پر 
مطمہن نہ تھا ۔ ان چھلے فسادوں ے زمین و آسان کو گویا 
آلٹ پلٹ کر دیا تھا ۔ اا ھی ! تو ے اپنے فضل وکرم سے ان تمام 
فسادوں اور آفتوں کو دور کیا ۔ اللٰھی تو نے پھر اپنے عاجز 
بندوں پر رحم کیا اور جو امن و آسائش ان بدبخت ہبرسوں 
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سے پہلے تو ے اپنے بندوں کو دی 7 وھی امن و آسائش 
تو ے اپنے بندوں کو نصیب کی ۔ ال بی ! تیرےاس رحم کا ہم 
دل ے شکر ادا کرتے ھیں ۔ ال ہی ! تو مارے اس شکرائنے کو 
جو تیری درگہ کے لائق نہیں ھےء اپنے فضل و کرم ہے قبول کو ء . 


اپ 
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پُرد‌رد اور عاجزا انم یعا 


(تہذیب الاخلاق بابت . عحرم ۹ہ ۱ھ) 


یه دوسری پردرد اور عاجزانه دعا ے جس سے ہم سرسید 
کے قابل قدر مقالات کی ابتدا کر رے هیں ۔ ان دونوں 
دعاؤں کے پڑھنے سے یه حقیقت روز روشن کی طرح ظاھر 
ھو جاتی ے کم سرسید کے دل میں اسلام کا کتنا درد 
تھا اور وہ مسلانوں کے کس قدر هھمدرد تھے اور 
کس درد اور تڑپ کے ساتھ خداوند کرم کے حضور 
عاجزانە طور پر دعائی مانگتے تھے ۔ یه دعا جو ذیل 
میں آپملاحظه فرما رعے ہیں سرسید ۓےم فروزی 
ےہ ۱ء کو ایک عام جلسه میں پڑھی تھی ۔ 
ٴ ٴ (مچد اساعیل پانی ہتی) 
اے خدا! اے خدا! ےشک خدا تو ھی سے ۔ تعرے سوا 
کوئی نہیں۔ اے خدا! اے خدا! ے شک؛ تو هی ازلی سے اور 
تو ھی ابدی ہے ۔ تیرے سوا کوئی نہیں۔ تو ھی ہارا خالق ہے 
اور تو ھی هارا مالک۔ تو ھی هارا معبود ےے اور تو ھی هارا 
مسجود۔ تو ھی ھاری دعاے اورتو ھی ہارا مدعا۔ تو ھی هار 
مقصد ہے اور تو ھی ہارا مقصود۔ ال ہی ہم تجھی کو چاھتے ھیں 
اور تجھی ے چاہتے هیں۔الٹھی ھم تجھی کو مانگنے ہیں اور جھی 
سے مانگتے هیں ۔ اے میرے پیارے اق ! مارا دل؛ ماری جان ؛ 


٠ 
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ماری روح تبری ھی سے اور تیرے ھی لئے عے ۔ اے قادر سطلق 
خدا! یه تمام قوىل جو عم میں ھیںء تجھی سے یں اور تیرے ھی 


لئے میں ۔ پس اپنی چیز کو اہنی ھی مرضی کے تابع رکھ ۔ 


االہی ھم اپنے گناھوں کا اقرار کرے ہیں ۔ ہماری شامت اعمالڈے 
ہم کو گُناهوں کے کالے دریا میں ڈبو دیا ہے ۔ ال ہی ھم نۓتبری تقصیر 
کی سے اور تیری امانت میں خیانت کی ے ۔ جو چیزیں ,تو ے ھم 
کو جن کاموں کے لۓے دی تھیں ان سے ھم ۓ وہ کام نہیں لیا ۔ 
الہی ممارے نفس امارہ ےۓ ھم کو ہہپکایا اور گناہ میں ڈالا ۔ الٹھی 
عم ے تیری نافرمانی کی اور تجھ ے یکتا خدا کی حکم عدول کی ۔ 
ھم بال بال گنھگار هیں ۔ گناھوں کے عمیق دریا میں غرق ھیں ء 


. مگر تیرے ھی سہارے کی امید ےے۔ پس اے مارے غفورالرحیم 


خدا ماری دستگجری کر اور ھم کو گناموں سے نکال اور 
آب رحمت ے ہارے گناھوں کو دھو اور مارے دل کو برف 
سے زیادہ سفید اور اپی ذات کے نور سے سورج سے بھی زیادہ 
چمکیلا کر ۔ ۱ 

اے خدا تو ےشک ے نیاز ہے۔ تعری ے نیازی ھم کو تسلیم 
ےء مگ رکیا تؤ ہم سے بھی ےنیازے۔گیرم که غمت نیست غم ما 
ھم نیست ۔ نہیں نہیں حاشا وکلا تو مارے ماں باپ سے بھی زیادہ 
ہمارا غم خوار ہے ۔ جیسےکه ہم تجھ سے ے نیاز نہیں ہیں ء ویسا 
ھی تو بھی ہم سے ے نیاز نہیں ۔ اے خدا !ٴ اے خدا ! ھارا اور 
تیرا یه رشتہ که تو مارا خدا ے اور ھم' تیرے بندےاور تو هارا 
خالق سے اور ھم تبری غلوقء کبھی ٹوٹ نہیں سکتا ۔ اے ہہمارے 


عظیم الشان خدا ! اگر تجھ کو خداۓ ذوالجْلا‌لء وحدەلاشریک 


وہ ا بندے هوے ہی 
بہت ھی کچھ فخر ےہ ۔ م پس اپذ پنے جلال کو دیکھ اور اپنے بندوں 
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کی دستگیری کر ۔ 
الہی ! هارا دل اور ماری جان مد رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم خاتمالبین ورحمقللعالمین پر فغدا ہو جن کو تو رۓ هاری 
ہدایت کے لئے بھیجا اور جن کی هدایت سے ہم ے تجھ کو جانا ۔ 
بس تجھ ے ہم ے رسول اللہ 7 اور ید رسول الہ سے 
تجھ کو۔ 
چد از تو میخواھم غدا را 
خداما از تو خواھم مصطفیٰ را 
پس اے خدا تو ھمیشہ ھم کو ان کی راہ ہر رکھ آفد ان 
پر اور ان کی آل و اصحاب پر اتی رحمت ناژزل کر ۔اللظیم صنل 
ای کال کی ات ا سا و ول 
1 ۔راع|یم انٹ حمیدمخید ۔ 
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عقایں مذمبر اسلام 
(ہذیپ الاخلاق بابت یکم جادی الثانی ون جادی الثانی وہ+:ھ) 
و" ھ۶ 
عقیدہ اول 
تمام موجودات کا خالق یا آن کے وجود کا سیب اخبر یا 
علت العلل کوئی ہے اور آسی کا نام ھے القہ ۔ 
مذھمب اسلام کا سب سے پہلا یه عقیدہ ے کہ تمام کائنات 
کا کوئی خالق ے ۔ یه سب کچھ جو موجود ہے اور جس کو ھم 
کسی طرح جان سکتے ھیں یا سمجھ سکتے ‏ ہین یا خیال 
کرسکتے ہیں ؛ ایک ایسے سلسلهہ سے مےبوط ےکەہ ایک کا وحود 
دوسرے پر اور دوسرے کا ٹیسرے پر منحصر سے ۔ پس ضرور 
ےکہ یہ سلسله کسی اخیر وجود یا علت یا مہب پر منتہی هو ء اور 
جس پریہ منلنہیھو وھی خالق اور خدا اور رب العالمین ے ۔ 
اس بات پر یقین نہیں هو سکتا کہ یه سب کچھ جو موجود 
ہے خود آپ ھی اپنے وجود کی اخیر علت ہے ۔ اگر موجودات میں 
سے هر چیز اپنے وجود میں کسی دوسرے وجود کی تاج نہ ھوتی 
یا کسی کا وجود کسی دوسرے وجود کا معلول نه ھوتا تو شاید 
۷٦۳٦‏ ۶ھ" ْ۶ 9 ٭ 
و سا ا 


ممام چیزیں جو بوجود حقیقی موجود ہیں؛ نہ متلم ھیں ء نہ 


۸ 
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قابل عدم ۔ ۔اگر وه متنع ھوتیں تو موجود کیوں ھوتیں اور اگر 
قابل عدم ھوتیں تو کبھی غیر موجود بھی ھوتیں ۔ 

ھم دیکھتے ہیں کہ ۔کوئی موجود حقیقی کبھی معدوم : نہیں 
ھوتاء صرف عوارض یا صور کا تبدل هوتا رھهتا ےے ۔ پانی عوا 
ہو جاتا ے ء ھوا پانی بن جاتی ھے ۔ بہت سی چیزیں عین جو می 
ھوجاتی ٭یں اور پھر سی سے عجوب عجیب چیزیں پیدا ھوی ھی َ‫ 
غرض کہ کوئی شے معدوم نہیں ھوتی؛ صرف 'عوارضٰ یا صورت کا 
ادل بدل ھوتا رھتا ے ۔ پس اگر تمام موجودات کے عوارض نوعيه 
یا شخصیه معدوم هو جاویں تو ج وکچھ باق رے گا وہ نا قابل عدم 
ھوا۔ وقد قال انت تبیبہارلكغ و تسعاالیل کل من علیھا فان 
و وباتی وجه ربک ذوالجلال والا کرام ۔ 

بلا شب اس بات کا فیصله نہیں ہو سکتا کہ تمام موجودات 
کے عوارض نوعیه و شخصید کے معدوم ھوے کے بعد جو وجود 
نا قابل عدم باق رع گا وہ کیا ہے اور وہ ایک ھوگا یا کئی ء 
مگر اس بات کے فیصل نە ھوے ہے خالق کے وجود ہے انکار 
نہیں هو سکتا ء کیوتکہ اس نا قابل عدم موجود کی حقیقت کو یا 
اس کی وحدت و کثرت کو خالق کے وجود کے ھونے یانہ ھوے 

اگر وە متعدد ھوں تو البتھ یه سوال کر نا پڑے کا کهھ 
قبول عوارض کی قوت خود نہی میں ے یا کسی دوسرے موجود سے 
۔ خود آنھیٰ میں تو ہم اس لۓ نہیں مانتے کہ جب ہم تمام 
موجودات کو مع عوارض نوعيە و شخصیه دیکھتے هیں تو ایک کو 
دوسرے کا معاون پاے ہیں ۔ پس آن موجودات کے عوارض نوعيه 
شخصیه کے معدوم تصورکرے کے بعد جو متعدد وجود نا قابل عدم 
باق رہیں گے ؛ ضرور وہ بھی ایک دوسرے کے معاون ہوں کے ء 
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مگر آن کے ایسا ھوۓ کے لۓ بلا کسی علت مشت رک کے کوئی 
وید ہیں جا ات کور شڈ نہیں رھہتا کہ آِن میں اس معاونت کک 
علت مشٹرک کوئی اور وجود ھو اور آسی وجود کو ھم کہپتے 
هیں الله ۔ ۱ 

اور اگر وه واحد هو تو یہ سوال ھوکا کہ قبول عوارض ک 
قوت خود آسی میں عے یا کوئی دوسرا وجود اس کی علت مھ ۔ 
اگر آسی میں هو تو آُسی کا نام الہ سے اور اگر دوسرا وجود 
اُس کی علت ہو تو آسی علة العلل کا نام التہ ھے ۔ 

کہراء اسلام کی راۓ اس میں ختلف رھی اعےہ ۔ ا٦اکثر‏ کہتے 
ہیں که آسی وجود نا قابل عدم میں دونوں قوتیں فعل و انفعال 
کی ء یغنی جس کو قوت قبول عوارض کہتے ہیں ء موجود ھیں اور 
اسی سبب سے وه لوگ وحدت وجود کے قائل ہیں اور یوں 
کہتے میں : 
: خودکوزہ و خود کوزہ گرو خود گل کوزہ 

خُود بر سر بازار خریدار برآمد ۔ بشکست درواں شد 

اور بعضے کہتے ہیں کہ اُس قوت انفعال کی علت دوسرا 
وجود ےر اور اس سبب سے وہ لوگ وحدت شہود کے قائل ہیں ء 
مگر اصل ید ھے کہ : 

آں برتر از خیال و قیاس گان و وھم 
وزھرچھ گفتہ اند و شنیدم و خواندہ ایم 

اس اسلامی جوا کا تمام نات ٢‏ کرت خالق کضی 

وحدت شہود حون مر رق ےکر جانا ےے۔ وه 
:اس دھوکے میں پڑے ھیں کہ اس وجود نا قابل عدم کو بھی 
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جس میں آس قوتانفعال کی علت دوسرا وجود مانا ے ازلی و ابدی 
ماننا پڑے کا جو ٹھیک ٹھیک شرک سے یا آن کا مذھب عے جو 
خدا اور مادہ دو چیڑوں کو ازی و ایدی مانتے ھیں اور بعضے 
آسی کو ظلمت اور نور ہے تعبیر کرتے ہیں ء مگر یه ان لوگوں 
کی سمجھ کی غلطی ےءکیونکه معلول کا وجود علت کے وجود کے 
ساتھ لازم و ملزوم حےء اور جب معلول کا وجود علت کے 
وجود کے سبب سے ےے تو شرک کہاں رھا ۔ علت ازلی و ابدی 
کا معلول بھی ازلی و ابدی ےہ ۔ ہم تم بھی جبکه علت ازل و 
ابدی کے معلول ہیں تو ازلی و ابدی ہیں ۔ قم بھی اڑلی و اہدی 

هو ء ہم بھی ازلی و ابدی هیں ۔ ۱ 

خلوق شدع و با غالق گشتیم : 

چائیکھ خُدا بودمن ھم بودع 
پس انھی موجودات کے وجود ے هھم خالق پر یقین کرتے ھیں ۔ 
اس پ رکہا جا سکتا ے کہ یه تو یقین نہیں ے ء بلک ایک 
خیال ےے جس کا تجربہ نہیں ھوا اور خیال کے مفہوم میں امن اس 
بات کا کہ بعد تجربہ کے وہ مطابق واقع کے هو یا نه ھوء دونوں 
داغل ینب عم نے ان خیال کا غریہ می کیا پور ادن کے امطارقی 

واقم هوے پر کیونکر یقین هو سکتا ے ۔ 

یه کہنا سچ ےء گر مارے غیالات دو قسم کے ہوتے ہیں۔ 
ایک وه جن کو خود ہاری طبیغتوں ے پیدا کیا هو یا اسباب 
غیرعققہ خیاليه سے ھم میں پیدا هوۓُ هوں ۔ بلاشبہ اس قسم کے خیال 
کے مفہوم میں امکان اس بات کا کھ بعد تجربہ کے مطابق واقع کے 
هو یا نہ هو داخل ہے ء مگر مارے خیالات جو دوسری قسم کے 
ہیں جن کو نہ از خود ماری طبیعتوں ۓ پیدا کیا ھے اور نه وہ 
اسباب غعر عحققه خیالیة سے ھم میں پیدا ھوۓ ھیں ء بلکه ]ِن ک و کسی 
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دوسرے حقائق حققہ نے پیدا کیا عے وہ ھمیشہ ہوتے ہیں اور 
بالکل مطابق واقع کے بعد تجربہ کے ۔ 

0-0 
ہم خیال کرتے ہیں کہ وہاں ے ایک آواز کر ٭ رالا یا وهاں 
ہے ایک آگ ۔ هارا ایسا خیال کرنا بھی ایک خیال ھے؛ مگر اس 
قسم کا نہیں بے جو از خود ہاری طبیعت میں آ گیا هو یا اسباب 
غیر عثفقہ خیالیة ے هم میں پیدا کیا هو ء بلکہ ایک ایسا خیال عے 
جسکو دوسرے حقائق محققة ےۓے پیدا کیا عے ۔ ھارا ایسا خیال 
ہمیشہ ھوتا ے ٹھیک اور بعد تجربہ کے بالکل مطابق واقع کے اگر 
ہم نے خود اس چیز میں جس نے ہم میں ایسا خیال پیدا کیا عے 
غلطی نە کی هو ۔ 

جبکہ ھم پاے ہیں چند چیزوں کو ایگ ”“جگه ترتیب سے 
رکھا ھوا یا خوبصورت بنا هوا تو ھم یقین کرتے ہیں که آن کا 
کوئی رکھنے والا یا بنانیوالا ے ۔ پھر جب ھم دیکھتے ہیں اس 
تمام موجودات کو ایسی عمده ترتیب سے رکها ھوا اور ایسی 
حکمت سے بٹا ھوا اور ایسی خوبصورق ے ڈھلا ھوا تو یقیت 
کر سکتے. ہی ںکہ کوئی ان کا ترتیب دینے والا اور بنانیوالا ے ۔ 
جبکه ھم ایک پتھر کو جو رسته میں پڑا ھوا ے دیکھ کر یقین 
کرے ہیں کە اس کو کسی ے یہاں ڈالاے تو ھم کیوں کر 
اس بات پر یقین نہ کریں کہ ان سب چیزوں کو بھی جو انسانه 
کی قدرت ہے باھر ہیں کسی بڑے دانا کاریگر ے بنایا ھے اور 
آسی کاریگر کو ھم کہتے یں خدا ۔ ' 

یه خیال ہارا جو خدا کے ھوۓ پر ھوا ے اس کو ایسی 
چیزوں ۓ پیدا کیا ے جو ایک حقیقت هیں یا یوں کہؤ کہ جو 
حقائق محققه یں اور ہم ۓ اس قسم کے خیال کو :ہمیشہ ٹھیکہ 
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اور بعد تجربہ کے مطابق واقع کے پایا ھے ء اس لئے ھم :اس خیال پر 
بھی یقن کرتے ہیں اور کہتے ہیں کم بعد تجربة کے بھی جب 
کبھی کہ هو ء یہ ہارا خیال بالکل مطابق واقع کے ھوگا اور اسی 
لیے ھم اس کو خیال نہیں کہتے ء بلک یقین کہتے ہیں ۔ 

ہس یہ تمام موجودات عام عقل انسائی کے لیے خوبی اس بات 
کی رھن| هیں که ان کا کوئی خالق ے اور اس لیے وجود خالق پر 
مان لاۓ کا ایسا مسثلہ ےے کھ عام عقل انسانی اُس کو وی 
سمجھ سکتّی ہے اور اسی سہب سے انسان اُس پر مان لاے کو 
مکلف ھوا ے ۔ اگر يہ سسثله عقل انسانی میں آے کے یا یوں کہو 
کہ انسان کی سمجھ کے لائق نھ ھوتا تو انسان عرگڑز اس ہسشلہ 
پر ایمان لاۓ کو مکلاف نہ کیا جاتا ۔ کما| ق۔ال الہ ت۔عسا ی 
لا یف اق نفسآاًالاوسعیا۔ 

بانی اسلام کا یہ منشاء نہیں ےہ کہ وجود صانع کا مسئله 
انسان بغیر سمجھے مان لیں یا اس وجه ہے اس کو تسلیم کر لں 
کہ پیغمبزوں نے فرمایا ہے ء بلکہ بائی اسلام صاف صاف انھی 
موجودات کی دلیلوں ے اور ئیچر ؛ یعتّی قدرت اور فطرت کے 
عجائبات کو بتلا بتلا کر اور دکھلا دکھلا کر وجود صانع پر 
امان لاۓ کو کہتاے ۔ 

کس پیاری اور سچی زبان ہے فرمایا ےہ کہ سی یک 
نشانیوں میں سے ھےہ کھ تم کو می سے پیدا کیا۔ پھر اب تح 
انسان هو جا بجا پھیلے هوۓ “۔ 

”اسی کی نشانیوں میں سے حے کھ تمہارے لیے تم ھی سا 
جوڑا پیدا کیا تا کہ اس ہے دل کو چین رے اور ایک عجیب 
قسم کی محبت اور دل کی پگلاہٹ تم میں رکھی ؛ سمجھنے والوں 
کے لۓ اس مین بہت سی نشانیاں هیں““۔ 
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”اسی کی نشانیوں میں سے آان و زمین کا پیداکرنا ۔ مہاری 
بولیوں کا ممہاری رنگتوں کا ختلف ھونا۔ اسیٴ بات میں تمام دنیا 
. کے لوگوں کے لیے نشانیاں هیں“۔ 

”سی کي نشانیوں میں سے زا ت کو تمہارا سو رھنا اور د نکو 
روٹی کے دھندے میں لگنا ٤٢‏ 

لی ی نا ہزرہ سرت مل ہین ایر ہے کڑک کہا 
خوف اور مینہ کی طمع ے کہ پانی برسنے سے سی ہوئی زمین 
زنده هو جاتی ے؟)۔ ٍ 

”سی ى نشانیوں میں سے حے کہ آسان و زمین آسی کے 
حکم ے تھے هوۓ ہیں “۔ 

“سی کی نشانیوں میں سے ےہ کہ سیلىی ھوا مین آے ک 
خوشخبری دیتی ے “۔ 

''وھی اھ ے جو ھوا کو چلاتا ھے ۔ پھر اس ہے بادلوں 
کو ھہنکاتا ےہ ۔ پھر تمام آمان میں جس ظرح چاھتا ھے پھیلا 
دیتا ے ۔ پھر ان کو تہ بہ تہ کر دیتا سے ۔ پھر تم دیکھتے ھو 
کہ آن میں ہے بوندیاں ٹکلتی ھیں“۔ 

”آمان ے اندازہ کے موافق مینه: برساتا ھے ۔ پھر اس کو 
زمین میں ٹھہراتا سے ۔ پھر اس کے سبب سے تمہارے لیے باغوں 
میں بہت سے میوے اور کھجوریں اور انگور پیدا کرتا حے جن 
کو تم کھاۓے ہو ۔ پھاڑ میں سے درخت آگاتا ہے جس میں ہے تیل 
ٹئلتا ےے “۔ 

”مہارے لیے تو جانوروٹت میں بھی بڑی نصیحت امہ ۔ 
آنْ کی چھاتیوں میں سے جو کچھ نکلتا ے ؛ ا سکو پیتے هو اور بہت 
ہے فائدے آٹھاے هو ۔ بعخے جانور تمہار ےکھانۓ میں آتے ھیں - 
جانور بھی تم کو آٹھاۓغ پھررے ہیں او رکشتیاں بھی تم کو آٹھاکر 


۲٢۷۰۷٢٢ . 0[ما.1 10 ئ([00 مآ‎ 200٥:7 


لیجاتی ھیں“۔ 

”زمین پر کس حکمت ہے پہاڑ بناۓ ہیں ء تاکه وہ تلی رے 
پھر ان میں گھاٹیاں بنائی هیں ء تاکہ رستہ چلنے میں ھرج نہ هو“'۔ 

سی ۓے بنائی عے رات اور دن ء سورج اور چاند حو اہنے 
اپنے گھعرے میں پھرتے ھیں “۔ 

مم آونٹ ھی کو کیوں نہیں دیکھتے کہ کیسے عجیب 
طور پر بنایا ے اور آمان کو کس طرح اوپچا کیا ے اور 
پہاڑوں کو کس طرح پر گڑا ھے اور زمین کو "کن طرح پر 
چھایا ے“'۔ 

''غرضیکہ اسی طرح جا بجا قرآن ید میں بانی اسلام آنۓ 
صائع کے وجود پر ابمان لاتے کو تمام موجودات ہے جس کو ہم 
دیکھتے ھیں ء استدلال کیا ےہ اور کسی جگہ یہ بات نہیں فرمائی 
کہ تم ے سمجھے خدا پر ابمان لے آؤ)۶۔ 

ایک جگه فرماتا ے کہ ه۲ ر ک5فروں ے بھی یه بات پوچھو 
کہ آسان و زمین کس نے بنایا اور چاند اور سورج کو کس ے‌ 
تابعدار کیا تو کہہینگے اللہ ے “ 2 ٴ 

” اور اگر ان سے پوچھو کہ کن نے آسان پر سے مینه 
برساھا جس ہے سی ھوئی زمین کو پھر زندہ کیا تو کہینگے 
اھ ۓ “۶۔ 

پس مذھب اسلام کاکیا سچا مسثلهہ ے کہ "ام انسانو ںکو“ 
جنگلی ھوں یا پہاڑی ء شہری ھوں یا دہہاتی ؛ تربیت یافتهہ ھوں 
یا نا تربیت یافتهء کسی نبی کی آن کو خبر پہونچی ہو بانہ 
پہنچی ہو ء؛ کوئی مذھب آن کو دیا گیا هو یا نہ دیا گیا هو ء 
اس بات پر امان لانا قرض ے کہ تمام موجودات کا کوئی صانع 
اور وھی ھے اللہ جل شانهە و جل جلال“ ۔ 
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‌٦ 
یہ ھ‎ 
عفیٹءۓ ڈوم‎ 


وہ هستّی جس کو ھم اللہ کہتے ہیں واحد فی الذات عے ؛ 
یعنی مثل اس کے دوسری ہسی نہیں ۔ 

ممام موجودات پر جب ھم نظر کرے ہیں تو بادی النظر 
میں ھم کو عجیب ختلف قسم کی چیزیں دکھائی دیی ہیں اور 
ہم سمجھتے ھیں کہ ایک کو دوسری سے کچھ تعلق نہیں ء مکر 
جب بە تعمق نظر ڈالتے ہیں اور جُو بی سوچتے ھیں اور حقایق قدرت 
پر بقدر طاقت بشری واقفیت حاصل کرتے هہیں تب سمجھتے 
میں کهہ تمام موجودات آپس میں نہایت مناسبت رکھّی سے اور 
سب کی سب ایک راہ پر چلّی ےہ ۔ ایک کو دوسری سے ایسی 
مناسبت ے که اگر ایک چیز بھی موجودات میں ے معدوم هو 
جاوے تو اس گورکھ دھندے میں اتنا ھی نقصان آ جاوے ۔ 

تام موجودات ایسی تدہبر و حکمت و مناسبہت سے موجود 
ے جیسے ایک گھڑی یا کل کے ختلف پرزے.آپس میں مناسبت 
رکھتے ہیں اور اس سے ھم کو اس بات کی هدایت ہوتی ہے کھ 
یه گورکھ دھندا ایک ھی دانا حکیم کا نکلا ھوا اور ایک ھی 
کاریگر کا بنایا ھوا ے اور عام عقل انسانی اس دلیل ے خدا ک 
وحدانیت پر اقرار کر سکتی ے ؛ اس لۓ اس مساله پر بھی ایمان 
لانا آآسی طرح ھر ایک انسان پر فرض کے جس طرح کھ 
وجودٴ خالق کے مسثله پر ایمان لانا فرض تھا ۔ 

بلا ہبہ یہ مسثله بہ نسبت پہلے مسُله کے کسی قدر زیادہ: 
باریک حے ۔ جو لوگ کہ نیچرل ملازق ء یعٔی علم طبیعیات سے 


زیادہ واقف ھی اور جنہوں ے موجودات عالم 7و یسینی) 


چیزوں کی بناوٹ اور پیدائش اور پھر آن کے انقلاب کا بقدر 
طاقت بشری علم حاصل کیا سے ؛ آن کا یقین اس مسئله پر سب سے 


٣×۷٣ .٠ ۰ع ,ا صواف مہ‎ ٠.۰ 


ےم 


زیادہ پختهہ اور مستحکم ے اور آن سے کم درجہ کے لوگوں کو 
خود کسی قدر غور و فکر کی حاجت ہوی ہے اور اس نے ادنیل 
درجھ کے لوگ دوسرے کی تنبیہ سے متلنبہ ھوے اور کسی سے 
آُس کا بیان سننے کے محتاج ہو_" ہیں ء مگر یہ مسئله ایسا نہیں ء 
ےہ کهہ عام عقل انسای کی سجھ سے باھر هو ۔ تحقیقات کامل سے 
خوام, اخود سوچنے ے یا کے سو دک فا کر کر 
جو ن سمجھ سکتا تھے اور یہی وج ےہ کہ اس مسثله ہر ایمان لانا 
نوچ مذھب اسلام کے تمام انسانوں پر فرض سے ۔ بانی اسلام 
ے بھی اس مسشثله کو کارخان قدرت کی دلیل سے سمجھایا ے اور 
کسی جگہ بغیر سمجھے ابمان لاۓ کو نہیں فرمایا ۔_ 

ایک جگهہ فرمابا ے : '' سی کا ہے جو کچھ کہ آسمان و زمین 
میں ے اور جو اآ٘س کا ے (يا آُ٘س کے پاس ے).ا٘س ک 
اطاعت سے له ماحرف هوتا ے اور نە تھکتا ے ۔ رات دن سی 
کی بزری یاد کرتا سے اور ذرا بھی سستی نہیں کرتا ۔ کیا انہوں 
ے زمین کی چیزوں میں سے کسی کو خدا ٹھہرایا ھے ۔ اگر : 
آسان و زمین میں بہت سے خدا ہوتے تو دونوں کا کارخانہ 
بگڑ جاتا ۔ 

ایک اور مقام پر بافی اسلام ۓے اس سے بھی زیادہ فصیح و مؤثر 
زہان ے نیچر ے خدا کی وحدانیت پر اس طرح استدلال کیا 
ےہ که "کس ے پیدا کیا آسمان اور زمین اور کس ے برسایا 
مہارے لۓے مينه ۔ پھر ُس ے ًہایت پر رونق باغ آگاۓ ۔ 
تم کو تو آن کے ]آکاۓ ک قدرت نہ تھی پھر کیا خدا کے ساتھ 
کوئی دوسرا خداے “۔ 

'٭کس ے زمین کو تمہارے رھ یک جگه بنایا اور کس 


ے اس کے ب یچ میں نہریں بہائیں اور کس نے اس پر پھاڑ گاڑے 
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اور کس ۓے دو سمندروں کے بیچ میں زمین کا پردہ پیدا کیا ۔ 
پھر کیا خدا کے ساتھ کوئی دوسرا خداے “۔ 

”کون تم کو اندھیرے جنگلوں میں اور سمندر میں رستہ 
بتاتا ے ۔ کون مین بزسنے سے پہلے اہی مہربانی یىی خوشخبری 
دھنے وا یل ٹھنڈی ھوا چلاتا ے ۔ پھر کیا خدا ہے ساتھ کوئی 
دوسرا غداے ۔ اگر تم سچے ہو تو اس کی دلیل لاؤ “'۔ ۱ 

پس دیکهھو کہ کس طرح بانی اسلام نے توحید کا مسئله 
صرت کارخانۂ قدرت یی حکمت اور آُس کی مناسہت سمجھا کر 
انسانوں کو سمجھایا ہے ۔ یه نہی ںکپہاکہ خواہ نخواہ ے سمجھے 
غدا کو ایک مان لو اوز جب کە یه مسلله ایسا تھا که حر ایک 
انسان آُس کو سمجھ سکتا تھا ء اس لۓ بائی اسلام ۓ "مام انسانوں 
کو اس مسشثله پر اعان لاۓ کا مکاف کیا اور کہه دیا که 
تعالول اللہ عایش رکون ۔ 

ہاں بیشک ایک شبه اس پر وارد ھوتا ھے کہ اس تما 

کارخانه قدرت ے جو ہم دیکھتے ہیں اور سمجھتے نهیں يہ خیال 
ممٹ نہیں سکتا کہ کیا عجب ہے کہ مثل اس کارخانہ قدرت کے 
کوئی اور کارخانه قدرت ہو جس کو اس سے کچھ تعلق نہ ہو 
اور آُس کارخانه قدرت کا ایسا ھی کوئی اور صانع اور علت العلن 
اور موجود بالذات ازل و اہدی هو جیسا کہ اس کارخانه قدرت 
کا ے تو پھر توحید خدا کی کس طرح پر ثابت ہوک ۔ 
ٰ اھم اس شبه کو تسلیم کرے یں او رکہتے ھیں کھ بلا شبہ 
يہ ایک خیالی شبہ ھے جو رفع نہیں ہو سکتاء مگر اسلام اور 
یمان کی بنیاد خیال پر نہیں ے ۔ فلسفيه اور عقليه مباحث کو 
جو حالت فرٹمیة غیر وجود ہے ھہوق ہیں یقین سے اور ابمان سے 
کچھ مناسبت نہیں ہے ۔ مولانا روم نے اس کے حق میں نہایت 


.ا م مع مآ5. [ صوا یہ مجاہ, ٣١××‏ 


خوب نرمایا ے 
ہاے استدلالیاں چوہیں بود 
پاے چو ہیں سخت ے مکیں بود 

یقین کے لیے ضرور حے کھ معترض اول اس بات کا یقین 
دلاۓ که در حقیقت ایسا ھی دوسرا کارخانہۂ قدرت موجود ے اور 
اس وقت کہ ےکه خدا کی توحید ثابت نہیں ؛ مگر وھمی و فرضی 
باتوں سے خدا کے متعدد هھوۓ کا ثبوت نہیں هو سکتا۔ مذھب اسلام 
رو سے انسان کو صرف اسی بات کا یقین کە تمام چیزوں 
کا جن کو ھم دیکھتے ہیں اور سمجھتے ہیں اور جو وجود پذیر 
هیں آن سب کا خدا ایک ھی ےہ کاف اور واق ےے اور: اسی قدر 
پر انسان مکلفكسدعےە۔امسنابه والحمدتق عہلىی ذادلک ۔ 

عقیدت سوم 
متعلق بہ صفات باری جل جلالہ 
رو شق کو سے سیا یا لا الطل سے میں نم مازے 

دیکھنے میں آتا ے ء نە چھوۓ میں اور نە خیال میں ء تو ہم بجز 
اتی بات جاننے کے کہ مے اور کچھ حقیقت اس کی ذات کی نہیں 
جان سکتے ۔ خدا بھی تو اپنی ذات کی حقیقت ھم کو نہیں بتا سکا۔ 
موسول نۓ ہپوچھا که فرعون کے پاس تبرا پیغام لیکر جاؤں تو 
کیا بتاؤ ںکە توکون سے ؛ تو یھی جواب ملاکہ ”میں وھی ھوں 
کر و کی - 
سی صفات کی حقیقت بھی نہیں جان سکتے ؛ بلکه در خرف ایکو 
کسی صفت کا عحل نہیں قرار دے سکتے ۔ 

تمام صفات ج ن کو ھم خیال کر سکۓ ہیں ۰وہ سب مفہومات 
هیں جو ھم ے بلحاظ ان چیزوں کک حالتوں کے جن کو ھم دیکھتے 
ھیں یا چھوۓ ھیں یا سونگھتے ہیں یا سنتے هیں یا سمجھتے هیں اغذ 
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کۓ ھیں ء مگر جب کہ وہ ھستی ماری ان سب حسوں ے اوپر ےےء 
ھم کیونکر جان سکتے ھیں کہ وہ صفات اس میں بھی ھیں یا وہ 
آن صفات کا حل بھی ہو سکتی ھ ء اس لی بے تمام صفات جو خدا ق 
رت تمبت کی جا ھت آ۵ کو ہوں کہا جانا سے ک0 ؤہ صفاثاتو 
اس میں ھیں ء مگر ویسی نہیں ھیں جیسا کہ ہم جانتے یں ء یعنی . 
جو حقیقت ان صفات کی ھم ۓ موجودات عالم ہے اخذ کر کر 
سمجھی ےے وہ حقیقت ان صفات کی نہیں ےہ جو اس میں ہیں اور 
یه کہنا ارا صاف صاف یه کہنا ھے کہ اں صفات کا ج ن کو ہم 
جانتے ہیں اس میں هونا نہیں جانتے ۔ ۱ 

خدا کو ھاتي پاؤں والاء منه والاء بولتاء چلتاء پھرتا 
سیا دیکھتا +'کرتا گراتاء تا جا گیا : عرش ھونیوالاء خفا 
ھونیوالا سی کچھ کہتے ہیں ؛ مگر اس کے ساتھ یه بھی کہتے 
ہیں کہ ہمارے سے ھاتھ پاؤںء ھارا سامنه ؛ مارا سا بولناء 
ہارا سا چلنا پھرناء ارا سا سننا دیکھنا ء ہارا سا کرنا کراناء 
ہارا سا جینا جاگنا ہمارا سا خوش و خنا ھونا نہیں ۓ ء مگر جبے_ 
پوچھوکه اگر ویسا نہیں ے تو پھ رکیسا ے تو جواب یہی ھوکاکە 
ھم نہیں جانتے ۔ بات کا تو بہت الٹ پھیر ھوا مگر نتیجہ یھی نکلا 
کەان صفات کا جن کو ہم جانتے ہیں اُس میں هونا نہیں جانتے ۔ 
صفات باری کا اس کی نسبت یقین کرنا اس یقین ہے نہیں ے 
کە در حقیقت وہ صفتیں جس طرح پر ھم ان کو جانتے ہیں اس 
میں میں یا وہ ان کا محل ہے ء بلکە وہ یقین اس وجھ سے ے کھ 
ایسی ذات کو جو علت العلل ہے ان صفات کے مشابہ صفتوں کا 
موصوف یا ان صفات کی مانند قدرتوں پر قادر ھونا لازم کے 
کیونکە بغیر ان کے وہ علت علت العلل نہیں ہو سکنی جس کا 
مات الحلق درا یں کیا کان 
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زندگی اور موت دو صفتیں ہیں جن کے مفہوم کو ہم نے 
جاندار چیزوں کے حالات سے اخذ کیا ہے ء پس کیا ہم یقین 
کر سکتےہیں که اس زندگی یا موت کا جس کو ہم جانتےھیں ء خدا 
عل هو سکتاھےء با اینهمد ھم اس کو حسی لایموت کہتے ھیں ۔ 
دھریوں ے مسلإنوں کی مڈھبی کتابوں میں ان لفظوں کو جو 
صفات باری کی نسبت بولےگۓ یں ء انہی مفہومات کا دال سمجھ لیا 
جو انہوں ے موجودات کے حالات سے اغذ کیے تھے اور پھر 
ان صفات کے منکر هو کر کہے لگے که ھم کیونکر یقین کریں 
کە صفت قدرت کی یا رحم کی اس میں ےہ ۔ ہم کہتے ہیں که 
ھم کب یقین کرتے ہیں اور ہم کب ان صفتوں کا جن کو همجانتے 
هیں ء ا س کو مل قرار دیتے هیں ء بلک یہ کہتے هی ںکەہ جن صفتوں 
کو ھم جانتے هیں ؛ ویسی ھی کچھ علت العلل کی ذات کو : 
لازم میں اور اسی لیے اس کے لوازم ذاق ھوئتے پر یتین ےم ۔ 
اور چوتکە ذات اور لوازم ذات عین ‏ ذات ھرے هھبن اس لیے ھم یی 
اس کی صفات کو عین ذات اور ذات کو عین صفات قرار دیتے هیں - 
اور اسی بناء پر ترانه گے ہیں کہ ”انا صفے سن صففات اللہ 
وصفاته عینه قاناعیرے“ اور کبھی یوں کہتے ھیں: کهہ 
”لیس ف جہٹی سوا الله“ اوٴر جب اور زیادہ کھول کر کہنا 
چاھتے هیں تو یوں کہتے ھیں که ”انا احمد بلانیم“۔. 
عشق گر مرد است مہدی پر سر کار آورد 
ورنة چوں موسول بے آورد و بسیار آورد 
گر ھمی خواعد کە وصف ذات خود ثابت کند 
یک اٹالحق کوئی دیگر برسر دار آورد_ 
یوسف یعقوب را بردن بە بازارش چھ سود . 
امرد عشتے هنچو احمد را به بازاز آورد 
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غرض کہ ہم تمام صفات کو پا بطور ایجاب یا بطور سلب 
ذات باری کی طرف نسبت کرتے ھیں اور اس میں ان صفات کے 
ھوے اور نہ هوے کا بھی یقی نکرے ہیں مگر ند اس وجہ ‏ ےکهہ 
وہ ان کا حل مے ؛ ؛ بلکہ اس وجہ سے کہ ھم کو ان مفہومات کے 
من حیث الاطلاق لوازم ذای علت العلل کے ہوئے پر یقین کلی ہے۔ 
مت ذات کی حقیقتِ کو نہیں جانتے 
اسی طرح اس کی صفات حقیقت کو بھی نہیں جانتے ۔ 


پان یىی اسلام ے بھی انی حقیقت کا جاننا ہمارے ایمان کا جزو 
نہیں قرار دیا ء بلکہ خود اس ے ان کی حقیقت ک وکچھ نہیں بتلایا۔ 
غفورء رحیمء قادرء حی لاعوت بتایا اور اس بتاۓ سے اس 
کی ذات کا ان کا ٹحل هونا لازم نە آیا تو ایسا خیال کرنا خود 


مماری غلطی سے ۔ 


خدا کے ساتھ جن صفتوں کو ہم بتاے ہیں گو ان کے 
مفہومات تو موجودات کے حالات ے اعذ کے هوۓ ھی ؛ مگر 
خدا کی طرف من حیث الاطلاق نسبت کرے یں ء بلکہ اطلاق یىی 
قید سے بھی مطاق رکھتے ھیں ؛ تاکہ صرف مفہوم ھی مضہوم باق 
0ح ای ری و و ےہ تو 
یه بھی کہتے ہیں که ایسی نہیں ھے ۔ 

یه ایک بحث عام صفات باری کی نسبت تھی ود آیندہ ھم 
وقتاً فوقتاً هر ایک صفت ک نسبت خاص خاص عث 'کریتگے ن 
00+ ۱ 
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منتمہبی الکلام یق بیان مسائل الاسلام 
ٌ- زاڑ' آفری نشامی مرمینگ ““ 


جو لوگ مذھب اسلام کی غخالقت اور اس پر لكکتهہ چینی 
کرے ہیں وہ زیادہ تر ان کتابوں پر متوجةہ ہوے ھیں جو 
کپ احادیت و تفاسبر و کتپ سیر کے نام سے مدوں کھیں اور 
جن کو خود اہل اسلام نے لکھا ہے اور جب کوئی سسلان 
ان احادیت کی تنقیح کرتا ےے اور کسی کو مقبول اور کسی 
کو مر‌دود قرار دیتا ے یا تفاسیں اور سیر ى کتابوں کے مضامین 
لے میں ۔ 

وہ کہتے ھیں کە مذ کورہ بالا کتابوں میں ایسی باتیں بھی 
پائی جاتی ہیں جو 

() خود قرآن مجید کے بھی برخلاف ہیں اور 

(+) ایسی بھی پائی جاتی هیں جو تاریخ محفقه اور مشہورہ 
کے متناقض ہیں اور _ ۱ 

(م) ایسی بھی پائی جاق ہیں جن کو بپ سس 
جھٹلاتا ےے اور 

(م) ایسی بھی پائی جاتی ہیں جن کو عقل دق ضس 
طرح قبول نہیں کرتی ۔ اس قسم ى روایٰتوں سے جو سلإن انکار 
کرے یں اور ان کو غلط ٹھہراے هیں اس سے ان کا صاف 
مالب یه پایا جاتا ۓے کە قرآن ید کی صداقت ظاھر کرے کو 


۲۳ 
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اس کے خخالف جو حدیئیں اور روائتیں هیں ان ے انکار کریں اور 
تاریخ محققه اور مشہورہ اور حس اور مشاہدہ اور عقل انسانی کے 
برخلاف جو حدیثیں اور روائتیں ہیں ان کا اس لۓ انکار کرتے ہیں 
کہ مذھب اسلام پر کوئی حرف نہ آۓ پاۓے اور تعجب یه هوتا 
سے که 

(۵) ایسی خدیثوں اور روایتوں کو جن سے بائی اسلام کے 
مناقت پاۓ جاویں ؛ تسلیم کرتۓے ہیں اور جن ے بائی اسلام پر 
کسی قسم کی منقصت لازم آتی عے اس کو نہیں مانتے ۔ 

(ہ) اور جو حدیثیں اور روائتیں وقار نبوت کے بر خلاف ہیں 
ان کو بھی ہیں مانتے اور کوئی عقلىی دلیل اس بات کی نہیں بیان 
کر سکتےکە کیوں ان حدیثوں اور روایتوں کو مانا اور کیوں ان 
ان روایتوں اور حدیثو ں کو نہیں ماناء مگر اس مانئے اور نە ماننےوکی 
بنا عقائد مذھبی پر ےے تو وہ شخص جو مذھب اسلام کو نہیں انتا 
قبول نہیں کر سکتا ؛ بلک ان کے ماننے اور نە ماننے کے لئے ایسی 
عقلی اور روشن دلیل چاھے جس کو غیر مذھب والا بھی مان سکے۔ 

یھ قول تو نغالفین مذہب. اسلام کا ے ء مگر ہم اس پر یه 
اور زیادہ کرۓ هیں کە جب کسی راوی کی ایک روایت یا کسی 
حدیث کی کتاب کی کوئی حدیث یا کسی حدث یا مفسر یا عالم یا 
جہد کے قول کو صححیح مانا جاتا ہے تو جب اسی راوی کی 
دوسری روایت یا اسی حدیث کی کتاب کی دوسری حدیث یا اسی 
مفغسر یا محدث یا عالم یا متہد کے دوسرے قول کو غلط قرار دیا 
جاتا ے تو خود مسلان ھی معترض ھہوے هیں کھ کیوں اس راوی کی 
روایت اور اس حدیث کی کتاب کی حدیث کواور اسی حدث یا مفسر 
یا عالم یا مجُہد کے قول کو صحیح مانا تھا اور اب کیوں اسی 
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راوی یی روایت اوراسی جدیث کی کتاب کی حدیت اور اس عدث یا 
مفسر یا عالم یا مہد کے دوسرے قول کو غلط مانا جاتا ے ۔ 

ھم ان امور کی نسبت جو کچھ لکھنا چاھتے ہیں اس یق 
بنیاد عقائد مذھبی پر رکھتی نہیں چاهتے). بلکەہ ایسے عام واقعات 
پر مببی کرنا چاھتے ہیں کہ جن ہے ہاری دانست میں کوئی 
انسان انکار نہیں کر سکتا ۔ ٴ 

یه ایک عام قاعدہ ۓے کھ جو واقعه کسی زمانە میں گزرتا 
ہے ء بشرطیکە وہ واقعه ایسا هو کہ آئندہ زمانہ کے لوگ اس کے 
تذکرہ میں مشغول رھہتے ھوں اور اس کا چرچا قائم رکھتے 
ھوں تو جس قدر زمانه گزرتا جاتا ےہ اسی قدر اس میں زائد 
باتیں جو اس واقعه میں در حقیقت نہیں ہوئیں ملی جاتی ھیں ۔ 
دنیاوی واقعات میں ایسا کم هوتا ے بلکەة ء نہیں ھوتا کہ آئندہ 
زمانہ کے لوگ مدت دراز تک اس کے تذکرے اور چرچے میں 
مشغول رھہتے ھوں اور یہی سبب ے کہ تاربخانہ واقعات میں 
جو بادشاھوں اور سلطنتوں اور ملکوں کے حالات میں لکھے جاے 
ھیں ایسی زائد اور ے اصل باتوں کا میل کمتر ھوتا ھے ء مگر 
واقعات مذھبی ایسے قسم کے ہے ہیں جن کا تذکرہ اور چرچا 
زمانه دراز تک قام رھتا ےء بلک برابر چلا جاتا ےہ ء اس لۓ 
زائد اور ے اصل باتیں ان واقعات میں شامل ہوتی جاتی هیں ۔ 
مذھب اسلام بھی اس عام قاعدہ ہے بری نہیں رھا ء بلکہ اس میں 
ایسے اسباب پیش آۓ که اس میں زائد اور ے اصل باتوں کے 
شامل هھوۓے کے زائد اسباب تھے ۔ ٗ 

رسول خدا صلى القہ عليه وسلم کی وفات کے بعد جہاں تک ان 
واقعات کا جو آنحضرت کے زمانه میں گذّرے اور ان اقوال وانعال 
کا جو آحضرت ے فرماۓ یا کۓے سپ کا زبانی روایتوں پر 
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مدار تھا اور اون 7ظ ے اصل باتوں کے شامل ہوے کے 
بہت سے اسباب موجود تھے ۔ 

اول - امتداد زمانةہ ھی اس بات کا مقتضی تھا که زائد 
اور ے اصل باتیں اس میں شامل ھوتی جاویں ۔ 

دوھ۔ ان باتو ںکو؛گو وہ زائد اورے اصل ھی ھوں؛ لوگ 
زیادہ پسند کرتے تھے جن ے تقدس اور تفوق آحضرت صلی الہ 
عليه وسلم کا مترشح ھوتا تھا ۔ 

سوھ ۔ جو راوی اس زمانه کے واقعات کو یا آنحضرت 
صلىی الله عليه وسلم کے اقوال و افعال کو روایت کرتے تھے وہ 
لہایت مقدس ء معزز و مکرمء لاق ادب سمجھنے جاے تھے جس ے 
بہت لوگوں کو صحیح و غلط روایت کرتے پر اور موضوع وےٴ 
اصل روایت بنا لینے پر راغب کیا تھا ۔ 

چہارھ - راویوں کا ان واقعات کے اسباب کے سمجھنے 
میں جن کے سبب سے وہ واقعات پیش آۓ تھے ء غلطی کرنا اور 
اس .کا !یسا مطلب قرار دینا جو واقعی نە تھا ۔ 

پنجھ _۔ آحضرت صلى اللہ علیہ و سلم ےۓ جو کچھ فرہایا 
تما اس کے مطلب اور مقصد اور منشاء کے سمجھۓ میں غلطی 
کرنا اور اس کا ایسا مطلب قرار دینا جو مقصوذ نه تھا ۔ 
ٰ ششم - آحضرت صلى الہ عليه و سلم ‏ ک_ پوری باتِ سنے 
. بفیر صرفِ اسی قدر کو روایت کر دینا جستدر که انحری ا رت 
اسی تھی۔ 

اھفقتم - آفَرہ صلی الله غاہ و سلم: یہودیوں اوز: 
عیسائیوں اور عرب جاھلیت کے حالات اور عقاید یا واقعات کا بھی: 
تذ کرہ فرمایا کرتے تھے ء مگر سننے والے تے یه سمجھا کە ان 
باتوں کو خود رسول خدا صلى اللہ عليه و سلم: نے فرمانا عے 
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اور اُس کو آحضرت کے فرمودہ کے طور پر روایت کردیا ۔ 
-ھشتھ ۔ ایک غلط افواہ کا لوکوں میں مشہور هو جانا 

اور پھر اس کا بطور روایت کے بیان هونا ۔ 

ٹہھ - آپس میں تنازعات کا ھونا اور هر ایک گروہ کا 
ا پنے و روایتوں کا پنانا اور روایت کرنا۔ 

دھھم _ ختلف عقائد پر لوگوں کا هونا اور اپنے اہنے 
عقائد کی تائید میں روایتوں کا بیان کر نا ے۔ 

یاز دھر بد دیانت لوگوں کا امراء و سلاطین کے خوٹی 
کرے کو جھوئی روایتوں کا بیان کرنا ۔ ٴ 

ٹوا ۵ ھم _ منائقین اور بغالفین مذھب کا جھوئی روایتوں 
کو شائع کرنا یا اصلی روایتوں میں کمی بیشی کر دینا ۔ 

آحضرت صلى اللہ عليه و سلم کی وفات کے بعد ایک مدت 
۔دراز تک زبانی روایت کا سلسله جاری رھا اور آُس وقت منقطع 
ھوا جب کہ معتدبہ کتابیں حدیث کی لکھی گئیں ء مگر اس 
بات کو فراموش کرنا نہیں چاہئے کے جسقدر حدیت کی کتاہیں 
لکھی گئیں ان کی بنیاد ؟ُنہیں زبانی روایتوں پر مبنی تھی ۔ 

غم اس باث کو تسلیم کرتے ہیں که عدثین ۓ ء خدا ان 
پر رحمت کرے؛ جہاں تک کە ان ہے ہو سا کسی ے کم اور 
. کسی ے بہت زیادہ اس.بات میں کوشش کی کەہ صحیح روایتوں 
کو اتی کتاب میں جەمع کریں ۔. چنانیة موطا امام مالک اور 
بخاریء سسلم ۓ اور اس کے بعد ترمذیء سن ابو داؤدء نسائی اور 
ابن ماجہ ے اس میں بہت کامیابی جاصل کی اوز علإء ے ان کتابوں 
کو قیول کیا اور ان کی شروح لکھنۓ اور مقامات مشکلہ کے حل 
کرۓ میں متوجه هوۓ۔ ۔ْ ۲ ٰ 

ان ىیکوشش کا زیادہ تر؛ بلکہ .بالکلیه راویوں کے سعتبر اور 
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نا معتبر هوے پر مدار تھا مگر جن لوگوں کو سے هوۓ ایکە 
زمائة گذر گیا تھا ء ان کے معتبر یا نا معتبر هو ۓکو اس طرح پر 
تحقیق کرنا جس پر یقین کامل ہو ؛ اگر نا ممکن نہ تھا تو نہایت 
مشکل ضرور تھا ء مگر اس حدیث کے مضامین .کے لحاظ سے اس کے 
صحیح یا غیر صحیح ہوۓے پر آن لوگوں کو کچھ خیال 
نه تھا ۔ ٴ 
اس زمانه میں جس قدر مذاعب موجود تھے کیا یہودی. 
اور کیا عیسائی اور کیا آتشس پرست' اور کیا بت پرست سب کے 
سب سپر نیچرل ء یعٹی ما فوقي الفطرت:واقعات کے واقع ھوے کے 
قائل . تھے اور یہودی اور عیسائیوں میں ایسے واقعات کثرت سے 
مشہور تھے اور مسلان خدا کو قادر. مطلق یقین کرے تھے 
جن سے آن کا یه مقصد تھا کہ خدا ایسے امور کے کرنے پر بھی 
عتار ے جو سافوق الِضطرت ھوں ء اسی لئے جو روایتیں اور 
حدیثیں ایسی عوی تھیں ؛ جن میں واقعات سافضفوق الفطرت کا 
بیان هوتا تھا٤‏ ان کو بلا کسی شبه اور تردد کے حدیث ک 
کتابوں میں داغخل کر لیا جاتا تھا ۔ غرضیکہ تمام کتب احادیث 
اور بالتخصیص کتب تفاسیر اور سیر اس قسم کی روایات کا 
مجموعهہ ہیں ء؛ جن میں صحیح اور غبر صحجیح اور قابل تسلیم اور 
نا قابل تسلیم حدیثیں اور روائتیں مندرج هیں ۔ . 

یە سب باتیں جو ھم ے بیان کیں تاریخانه واقعات یں جو 
اسلام پر گذرے ہیں اور کوئی بات اس میں ایسی نہیں بے کھ 
سواۓ معتقدین اسلام کے اور کوئی اس کو تسلیم نە کرتا هو 
اور اس لئے ھم کہہ سکتے ہیں کہ کوئی شخص کسی مذھب 
کا ہو ء بشرطیکە وہ تاریخی واقعات ہے واقف هو ء ان واقعات ےر 
صحیح ہوے سے انکار نہیں کر سکتا ۔ 
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اب ھم پوچھتے ھیں کھ ایک حقق کو جو یہ چاھتا هوکہ 
ان حدیثوں اور روابتوں میں ہے صحی حکو غیر صحیح ہے می زکرےعتل5 
بغیر پابندی مذھب کے کیاکرنإ لازم ےے؟ عقل یہ حک مکرتی ے 
کہ سب ہے اول اس کا یه کام ھوکا کہ اسی زمانه کی ایسی تحری رکو 
تلاش کرے جس میں آنحضرت صلاللہ عليه وسلم ےج وکچھ فرمایا 
هو ء لکھا ہو ؛ تاکه اس ے آن زبانی روایتوں کا مقابله کرے 
اور جس زبائی روایت کو اس تحریر کے عالف یا متناقض پاوے: 
اس کو غلط قرار دے۔ ۱ 

ایسی تحریر بجز اس کتاب کے جس کو مسلان قرآن ید . کہتے 
ہیں اور کوئی نہیں ےہ اور اس میں کچھ شبہ نہیں که خود 
آحضرت صلى اللہ عليه وسلم کے زمانه میں قرآن مجید اس زمانه کے 
رواج کے مؤافق لکھا جاتا تھا اور وہ متفرق چیزوں پر لکھا هوا 
تھا ۔ بعد انتقال آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کے حضرت ابوبکر 
کی خلافت میں ایک جا جمع ھوا جس میں بہت ہے اقوال اور *: 
احکام رسوی خدا صلی اللہ عليه وسلم کے اور چند واقعات جو اس 
زمانە میں واقع هوۓ مندرج ہیں ۔ لعوذ باللہ اس کو کتاب منزل 
من اللہ نہ مانوء مگر کوئی شخص اس ہے انکار نہیں کر سکتا 
که وہ کتاب آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کے زمانه میں اور کم . 
ہے کم یہ که آنحضرت صلى الله عليه وسلم کے قریب ترین زمانہ 
میں لکھی گئی ہے۔ پس :اگ کوئی زبانی روایت جو آحضرت 
صلی اللہ عليه وسلم کی طرف منبوب کی گئی هو اور اس کتاب 
کے اقوال اور احکام اور واقعات ہبندرجه کے خلاف یا متناقض هو 
تو بلا لحاظ مذھپ عقل اس بات کی مقتضی کے که اس زبائنی 
روایت کو غلط سمجھا جاوے ۔اور ہذھب اسلام میں ہے اس کو 
اسی طرح نکال کر پھیٹک دیا جاوے جس طرح دودھ میں ہے 
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مکھی ثکال کر پھینک دی جانی ے اور یہی غقلىی اصول مذھہب 
اسلام میں ٹھہرا ے که جو حدیث یا روایت قرآن مجید کے 
برخلاف یا اس کے متناقض ہو اسٰ کو نامعقول اور سردود 
کیا جاۓ ۔ پس مارا ایسا کرنا اہں مطلب سب نہیں مہ کهھ 
قرآن ید کی صداقت میں (جو ہمارے نزدیک بلاشبہ صادق. ے) 
کچھ فرق نە آوے ء بلکە هر انسان ایسا ھی کزے کا چا کہ 
ہم کرتے ہیں ۔ 

ایسا کرتۓ میں ہم نے قرآن مجید کے ماتھ کوی عجیب 
کام نہیں کیا ء بلک ایسا ھی کام کیا ھے ء جو عموماً ایسیْ حالت 
مہ ں کیا جاتا ےے ۔ مثاڈ ہمارے پاس ترک تیموری ؛ تزک باہری > 
تقزک جہانگپری ء جو خود ان بادشاعوں ک لکھی ھوئی ھیں یا 
ایسی تاریغیں جو ھم عہد مصنفوں نے لکھی میں موجود ہیں ۔ 
اب هم کو ایک زبانی روایت پہنچی جو بالکل حالف یا متناقض* 
آن حالات کے سے جو ان کتابوں میں مندرج ہیں تو عم بلاشبه 
اس زبانی روایت کو غلط اور ےےدود قرار دیں گے ۔ پس کیا وجهھ 
ےے کہ قرآن: حید کے مقابله میں ایسی زبانی حدیثہ یا روایت کو 
جو قرآن ید کے خالف یا متناقض ہے ؛ مردود اور نا مقبول نه 
قرار دیں ۔ پس یھ خیالکەہ هم قرآن ید کی صداقت قائم رکھنے 
کو ان زبانی روایتوں سے انکار کرتے ہیں کیسا لغو اور ے ھوده* 
اور ے اصل خیال ھے ۔ 

دوسرے اس ى نسبت ھم ہے هی که قرآن بحید 
میں تو کوئی ایسی بات جو تار یج عققه اور مشہورہ کے ہر خلاف 
ہو ۔ پائی نہیں جاتی ۔ ہاں اس میں کچھ شبهہ ہیں کہ بعض 


×قصص جو یہودیوں اور عیسائیوں میں یا عرب جاھلیت میں مشہور 


تھےء ان کا ذکر قرآن جید میں بھی سے ء مگز جو فضول اور زائد 
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اور ے اصل' باتین ان قصص مشہور میں شامل تھیں اور جو عقلاًٌ 
بھی غلط معلوم ہوتی تھیں ء وہ قرآن مجید میں نہیں میں ء گو کہ 
مفسروں ۓ ابی تفسیروں میں ان کو بھی داخل کر لیا هو ۔ 

باق رھهیں اور حدیثیں اور روایتیں جو زبانی زبان پر مبی 
هیں ء اگر کسی تارج حققہ کے بر خلاف ہیں تو یہ برخلاق 
آن کے نامعتبر ہوئے کی دلیل کاق ھے اور وہ اگر آحفضرت 
صلی الله لی دم ہے تسوب کا کئی ہیں تو اول اس بات کا 
کاق ثبوت ھہونا چاہٹے کھ درحقیقت اس کو آحفضرت صلی اللہ 
عليه وسلم ۓ فرمایا تھا ۔ دوم اس بات کا ثبوت چاہئے کہ جو 
لفظ راویوں ے بیان کۓ ہیں وھی آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم 
کی زبان ارک سے نے تھے ۔ 

تیسرے اس بات کا ثبوت چاھۓ کہ جو معتی ان لفظوں 
کے شارحین و مفسرین ۓ بیان کۓ ہیں ء ان کے سوا اور کوئی 
معنی ان کے نہیں ہیں اور اگر ان میں ہے کوئی ایک اس بھی 
نہیں عے تو اس روایت کو رسول مقبول صلی اللہ عليه وسلم کک 
حدیث قرار دینا صحیح نہیں ےہ ۔ ۱ 
ہے تیسرے اس کی ٹبت ھم یه کہتے. ہیں کہ ہم ک وکوئی 
ایسی حذیث جس کو صحیح طور پر حدیث رسول مقبول لی اللہ 
عليه وسلم کہہ سکیں معلوم نہیں ےہ ء جو حس اور مشاھدہ کے 
برخلاف هو اور اگر کوئی روایت انسی هو اور اس کو 
رسول مقبول صلی اللہ عليه وسلم سے نسبت کیا هو تو جب تک وہ 
تینوں اس ثابت نه ھوں جن کا ابھی ہم نے بیان کیا ے ؛ اُس 
وقت تک ] سکو حدیث رسول مقبول صلی اللہ عليه وسلم نہیں کہھ 
سکتے ۔ پس یه خیال کرنا کھ ایسی روایتوں سے ہارا انکار کرنا 
اس لۓ ے که مذھب اسلام پر کوئی حرف نہ آے ہائۓے 
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کس قدر غلط اور ناواجب ے ۔ 

چوٹھے اس کی نسبت ھم یه کہتے ہیں کہ بلاشبہ حدیثت 
کی کتابوں میں ایسی حدیثیں مندرج ہیں جو عقل انسانی کے 
برخلاف یا مافوق الفطرت ہیں اور اس کا سبب یة٭ ےہ که وہ 
لوگ واقعات مافوق الفطرت کے واقع ہوے کو تسلیم کرتے 
تھے ٴء جیسا که اور تمام مذاھعب کے معتقد بھی اس کو تسلیم 
ار تھے۔ رس یه اعتراض ایسا عائته الورود ےہ کہ کوئی 
شخص جو کسی مذھب کا معتقد ھوء خواء پیہودی مذھب کا یا 
عیْسائی مذھب کا یا اور کسی مذھہب کا اس اعتراض ہے بچ نہیں 
بنا : لیکن جب کر غلى آق پر نظر ڈالنا ےی تو کھت سے 
کهھ ان کا سافوق الفطرت یا خلاف عقل ھونا اس کے نا معتبجر اور 
ناقابل ہونۓ کو کاقی ہے ۔_ 

خود علاے علم حدیث ے احادیث موضوع کے امتیاز کرتے 
کو جو قاعدے بناۓ ہیں ء آن میں ایک قاعدہ یہ بھی ےہ کھ 
جس حدیث میں ایسے امُورمذکور ھوں جو مافوق الفطرت یا 
خارج از عقل ھوں ء تو وہ حدیث تا معتبر اور موضوع ہے ؛ مگر 
عحدثین اس قاعدہ کو ان حدیثوں پر جاری نہیں کرے جو کتب 
مشہور احادیث میں اور خصوصاً آن سات کتاہوں میں مندرج ہیں 
جن کے نام اوپر بیان ھوۓ ھہیں ‏ مگر ایک حقق اس بات ک 
کوئی وجه نہیں پاتا کہ کیوں اس قاعدہ کو ان حدیثوں ک 
کتابوں پر جاری نە کیا جاوے ۔ اگر ان امور سے قطع نظر کک 
جاوے تو انہیں تینوں باتوں کا ثبوت درکار ھوڈػ5 جو ہم نے 
از اف کی عے می پچ که فرنتت آس کی آخضرت 
صلی اللہ عليه وسلم ے قرمایا تیها اور جو لفظ راویوں ے بیان 
کۓ ہیں وھی لفظ رسول مقبول صلى اللہ عليه وسلم نے فرماۓے 
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تھے اور جو معی ان لفظوں کے شارحین اور مفسرین ے اختیار 
کۓے ہیں ء ان کے سوائۓ اور کوئی معنی ان لفظوں کے نہیں ہیں۔ 
اگر ان میں ہے پہلی دو باتیں ثابت نه ہو سکیں تو اس کو حدیث 
رسول مقبول صلی اللہ عليه وسلم قرار دینا صحیح نہیں ے ۔اگر 
تیسری بات ثابت نہ ہو سکے تو حقق ان معنوں کا پابند نہیں 
ھو سکتا جو شارحین اور مفسرین نے قرار دۓ ہیں ۔ پس ایسی 
حدیثوں سے انکار کرتے پر یه کہنا کە اس لۓ ان سے انکار کیا 
گیا ھ کھه مذھب اسلام پرکوئی حرف نئەه آے پاوے کیسا غلط 
اور ے جا اعغراض ھھے۔ ٴ 

پانچویں اس کی نسبت ھم یہ کہتے ہیں کہ جن حدیثوں 
یا روایتوں میں آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کے مناقب بیان ھوے 
ہیں اور وه تو آحضرت صلى ا علیه وسلم کا قول نہیں هوتاء 
صحابہ کے اقوال ہوے ہیں جنہوں ۓ آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم 
کو دیکھا ےے اور آنحضرت صلى اللہ علیہ وسلم کی شدمت میں 


حاضر رھ ھیں ۔ پس جو کچھ آن میں بیان ھواے وہ راے آن ۔ 


بیان کرۓ والوں ی ھے ۔ پس کسی کو حق نہیں ہے کہ یہ 
کے که یه راۓےاس بیان کرے والے کی نہیں ےے اور اس لۓ 
ضرور ے کہ وہ حدیثیں بطور اس راوی کی راۓ کے تسلیم کیک 
جاویں ۔ 

حدیث یا تفسیر یا سیر کی کتابوں میں ہم کوئی روایت 
ایسی نہیں پاۓے جو آنحضرت صلى القہ عليه وسلم کی نعوذ بالتہ 
منقصت کی هو یا کسی شخص ۓ جو آضفضرت کی رسالت اور 
اسلام کی حقیقت کا مقر هو ایسی روایت بیان کی هو اور اس لۓ 
یقین ھوتا ے که ایسی روایت کا بیان کرنا صرف دو شخصوں کا 
کام ھے یا منافقوں کا یا کافرون کا اور ظاھر مے کہ جو کچھ 
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وہ کہتے ہیں ء بہ سبب نفاق اور کفر کے جو مورث عداوت سے 
کپتے ہیں ء اس لئے ضرور سے کہ اس کو مردود سمجھا جاۓ ۔ 
ایسا کرنے میں ہم قاعدہ طبیعت انسانی ہے کچھ زیادہ نہیں کرتے ء 
کیونکہ اس زمانه میں بھی اگر کوئی کسی کا دشمن یا نخالف 
اس کی نسبت کوئی بات منقصت کی کہتا مہ تو اس کو نہیں 
ماناجاتا اور یقین کیا جاتا ے کہ دشمنی اور عداوت کی وجه 
سے کہتا ے ۔ پس ایسی بات کے تسلیم نہ کرنے میں ھم 
عام طبیعت انسانی سے کچھ زیادہ نہیں کرے ۔ 

اچھٹے اس کی سبت ہم یە. کہتے میں کہ ہاں ھم ایسی 
روزیتوں کو بھی نہیں مانتے ء جو وقار نبوت کے بر خلاف ھوں ۔ 
ایسا کرے میں بھی ہم عام طبیعت انسانی کے ہر خلاف نہیں کرتے ء 
کیونکه ہم تے بہت سی قطعی دلیلوں ے آحضرت صلی اللہ عليه 
وعلم کی انل تریخ خاق لیم کر آباایف او زسوق ھا یی 
مانا ے تو ایسے امو رکو جو اس وقار کے برخلاف ھوں ء ھرگز . 
تسلیم نہیں کرے۔ ایسا کرے میں بھی ہم اس سے زیادہ کچھ 
نہیں کرے جو عموماً کیا کرۓے ہیں ۔ اس زمانه میں بھی جس 
شخص کو ھم عمدہ غخصلت اور صاحب دیانت ؛ ذی وقار سمجھ 
لیتے ہیں تو اگر کوئی شخص ایسا اس بیان کرے جو اس کے 
وقار کے شایان نه هو تو اس کو بھی ہم تسلیم نہیں کرتے۔ بپس 
اگر ہم ۓ وسول مقبول صلى اقہ عليه وسلم کی نسبت بھی ایسا 
کیا تو کچھ تعجبت.کی بات نہیں عے ۔ 

محدثین ےۓ حدیث کے روایت کرنے میں تین لفظ اختیار کئے 
ھیں : اخورنا اور انباناً اور عن ۔ پہلے دو لفظ تو اس بات پر 
دلالت کرے ہیں که چھلے راوی تےپہلے راوی نے غود “ھيھ, 
روایت سی ىے ء مگر عن کے لفظ ہے یہ لازم نہیں عے کہ پچھلے 
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راوی ے پہلے راوی ے وہ روایت سنی ہو اور ممکن ےہ که نہ 
اسنی هوء بلکه اس پچھلے راوی اور اس کے اوپر کے راوی میں 
اور جو لوگ بھی ھوں ء جن کے نام چھوٹ گۓ هوں اور 
ایسی بھی حدیثیں ھیں جن کی روایت آعضرت صلی اللہ عليه .۔وسلم 
تک نہیں پہنچی ء بلک صرف صحابہ یا تابعین اور تبع تابعین تک 
پہنچی ے ۔ اگر ایسی حدیشرں میں ایسے مضمەوث ھہوں جن پر 
کوفگ جرح و قدح نہیں هر سکی ؛ یعنی از روۓ درایت کے وہ 
مضمون غلط نہیں معلوم ہوتے تو کوئی وجہ نہیں ےہ کہ ان 
حدیثوں کے قبول کرتے سے انکار کریں ۔ 


تفسیروں اور سیر کی کتابوں میں خواە وه تفسیر ابن جریر 
ہویا تفسیر کبیر وغیرہ اور خواہء وه سیرة ابن اسحق+ هو ء خواہ 
سبرت اہن هھشام اور خواہ وہ روضة الاحباب هو یا مدارج النبوة 
وغیرہ ان میں تو اکثر ایسی لغو اور نا معتبر روایتیں اور قمے 
مندرج ھیں جن کا نە بیان کرنا ان کے ببان کرنے سے بپًر تھے ۔ 


200:007 0 ما1 10 ئ([۳0 ما. ۲٢۷۰۷٢٢‏ 


طبقاتِ علوم الدین 
(تہذیب الاخلاق بابت ۵ر ۔ حرم ۱۲۸۸ )٥‏ 


ھم خیال کرتے هیں کہ اس زمانه میں جو مسلان بعض 
مسائل مذھبی کی تدقیقات کو دیکھ کر متعجب ہوے ہیں اور 
اس تدقیق کو خلاف جمہور اور خرق اجاع سمجھتۓ یں ؛ غالبا 
اس کا بب یہ رع که وہ علوم دین کے طبقات سے واقف نہیں ؛ 
اس لئے مناسب ہے کہ کچھ آن کا ذکر کیا جائۓے۔ 
شاہ و ی اللہ صاحي“ نے ابی کتاب حجة الہ البالغہ میں 
طبقات علوم الدطزْإ کی تفصیل اس طرح ہر بیان کی سے :- 
٠ ۰. . ۲‏ 
طبقة اول ۔' جدیثوں کے پہچاننے کا علم که کون سی 
صحیح عے اور کون سی ضعیف ؟ اور کون سی معتبر عے اور 
کون سی نامعتبر؟ چنانچہ اس کام کو علاء حدثین رحمة اللہ علیہم 
اجمعین ۓ اختیار کیا اور حدیث کک کتابیں اس میں تالیف کیں ۔ 
طبقل دوھ ۔ کلام ال ہی اور آن حدیثوں کے معنی بیان 
کرے کا علم که مطابق ماورہ استعال زبان عرب کے اس کے کیا 
معنی ہیں ؟ چنانجہ اس کام کو علاء عام ادب تۓ اختیار کیا ۔ 
_ طیقذ سوھ ۔ کلام الٹہی اور حدیئثوں کے معنو ں کو بطور 
اصطلاحات شرعيه قرار دینے اور ان سے احکام شرعيه کے ٹکالنے 
اور ایک حکم سے دومرے پر قیاس کرےۓے اور اشارات و کنایات 


ہی 
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راحج س‌جوح ٹھہراے کا علم ۔ چنانچہ اس کام کو فقہامء تے 
اختیار کیا ۔ 

طبقهٌ چہارم - مذھب اسلام کے اسرار جاننے کا علم 
اور یہ وہ علم ے جس میں مذھب اسلام میں جو کچھ ھے اُس کی 
حقیقت اور اصلیت اور جو حکمت کہ شارع ے اس میں رکھی ے 
وہ بیان کی جاتی سے ۔ 

شاہ صاحب فرماتے ہیں کہ یہی علم ہے جس سے آدمی پکا 
مسلان ھوتا ےہ اور اُس کا ابمان مثل ایسے شخص کے کامل یقین 
کے بختہ ہو جاتا ےہ جس کو کسی نہایت سچے شخص ۓ یه بات 
کہی ہھوکہ سنکھیا زھر قاتل ے؛ آُس کے کھاۓے سے آدمی مرجاتا 
عے اور اس شخص ے بسبب آ٘س قائل کی سچائی اور معتبری 
کہ اس کی تصدیق کی اور پھر قواعد علم حکمت سے یه بات بھی 
جانی که زھز میں حرارت اور یبوست ے انہا عے اور وه دونوں 
خاصیتیں انسان کے مزاج کے برخلاف ہیں اور اس لۓ اُس کو مار 
ڈالّی هیں اور اس بات کے جاننے سے آ٘س کا یقین اس قایل پر اور 
آُس کی بات پر اور زیادہ بخته هو جاتا ےے ۔ پس اسرار دین کے علم 
کا یھی نتیجہ حے کہ وہ انسان کے ایمان کو ایسا پختہ کر دیتا ے 
کہ کسی طرح ڈگمگا ھی نہیں سکتا ۔ 

شاہ صاحب یه بھی لکھتے ہیں کہ اگرچھ. عام عالموں نے 
فقہ کو لب لباب علوم دین کا سمجھا عے ء مگر آن کے نزدیک علم 
اسرار دین ھی سب کا سرتاج ہے ۔ پھر وہ قسمیه بیان کرے ھیں 
که یہی علم اس لائق ےہ که بعد اداۓ فرائض کے آدمی اسی علم 
میں اپنے تام اوقات عزیز صرف کرے اور ذخیرۂ آخرت 
لے جاوے ۔ 

شاہ صاححسب یه بھی فرماے ہیں که جبکه اس قسم کے 
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مطالي پر لوگ غور کرتے آۓے ہیں اور مسائل اور مطالب 
تکالتے رے ہیں تو اب علم اسراردین پر گفتگو کرنا اور بحثٹ 
کرنا خرق اجاع ھی نہیں رھا ۔ میں کہتا ھوں کهھ خرق اجاع 
کیسا ء اب اس پر بح ثکرنا فرض عین ہو گیا ےہ د 

حال یە ےے کہ جو حالات که انسان کی روح سے متعلق 
هیں اور جو انکشافات که انسان کی روح پر ھوے هیں اور اع|لصالح 
اور غیر صالح ے جو کیفیت انسان کی روح میں پیدا ھوتی 
اور جو حالات کہ آ٘س پر بعد موت کے طاری ہوے ھیں جس 
کو معاد کہتے ہیں ء وہ بدون آتمثیل کے انسان کے خیال میں نہیں 
آ سکتے؛ کیوںکه جو چیز کہ ہاری آنکھ سے دکھائی نہیں دیی ء 
نہ ھم آآس کو چھو سکتے ہیں تو اُس کا خیال ہمارے دل میں بجز 
ایسی چیزوں کی تىثیل کے جن کو ہم جانتے ہیں اور دیکھتے یں 
اور کسی طرح پر نہیں آ سکتا ۔ مث اگز عذاب قبر میں گنہگاروں 
کی نسبت سانہوں کا چعٹنا اور کالنا بیان کیا جاوے تو آُس کا یهە 
مطلب نہیں ھوتا کہ در حقیقت:سچ مچ کے بيه سانپ جن کو ھم 
دنیا میں دیکھتے ہیں مد ے کو چمٹ جاے ہیں ء بلک ج وکیفیت 
کہ گناھوں سے روح کو حاصل ہوتی ے اس کا حال انسانوں 
میں اس ربج و تکلیف و مایوسی کی مثال سے پیدا کیا جا سکتا ے جو 
دنیا میں سانپوں کے کاٹنے سے انسان کو ھوتی ے ۔ عام لوگ اور 
کٹ ملا اُس کو واقعی سانپ سمجھتے هی اور عارف باللہ ُس کیک 
حقیقت اور اصلیت پر ے لے جااے ھیں اور اسی اصلیت کے جانے 
اور بیان کرے کو علم اسرار دین کہتے هیں اور یہ وھی علم 
عے جس ے انسان کا ایمان تصدیق کے درجه ے ‏ بھی بڑھ کر 
علم الیقین اور حق الیقین ء بلکہ عین الیقین ے درجہ تک پہنچ 
جاتا غے 
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اگلے زمانه میں علاء ىی راۓ تھی کهھٴ علم اسرار الدین کو 
عام لوگوں میں پھیلاۓ ہے جو آن کی سمجھ ہے باھر عے ؛ کچھ 
فائدہ نہیں بلکە ان کی تصدیق کو تشکیک می ڈالنا ے ء مگر اب 
وہ زمائہ نہیں رھا ۔ حال کے زمان میں هر چہار طرف علوم ک 
ترق بہت زیادہ عو کئی اور اس کی شعاعیں تمام دنیا میں پھیل 
گئیں اور پھیلی جاتی ہیں اور پھیلتی جاویں گی ۔ بعض ملکوں میں 
تو عاموعوام اور خاى ‌وخواص سب کے خیالات کو وسعت ھوگئی اور 
بعض ملکوں میں شاید ابھی عوام کے خیالات کو وسعت نہ ھوئی ھوالا 
عام کے خیالات کو تو ضرور وسعت ہوگئی ىے اور اس لۓ اب دین 
کی تثیلی یاتوں کا بیان کرنا کا نہیں رھا بلک اسرار دین کے 
علانیه بپان کرےۓ کاوقت ہے اور جو بات کہ اللے زمانه میں 
کسی عالم کے دو چار شاگرد رشید جانتے تھے اُس کو عموباً هر 
ایک کو بتلانا چاہئے؛ تاکہ حقائق مسائل اور اسرار دین ہے لوگ 
واقف هو کر اپنے مذھب کی سچائی پر سطمن ھوں اور کٹ ملاؤںن 
کے اس فتویل کفر سے که عذاب قبر ہے انکا رکا اور معراج ہے مٹکر 
٭وے اور شیطان کے وجود کو حیز جداگانه میں نە ماننے سے نص قر آئی 
کا انکا رکیا کچھ ڈرنا نہیں چاہئے۔ اکلے لوگوں نے جن میں سب کے 
سرتاج امام حجة الاسلام غزالی“ هیں اور سب کے آخر شاہ ول التہ 
صاحب“ ھیں آن کی نسبت بھی ان کٹ ملاؤں نے اسرار دین 
کے بیان کرنۓے کے سہمبت سے بھت ہس ےکفر کے فتوے دئےۓے ہیں ۔ آن 
فتووں سے آن کا تو کچھ نہیں بگڑا ء مگر ان کٹ ملاؤں کی هنڈیا 
میں جو تھا وھی آن کے چمچوں میں نکل آیا ۔ ٴ 

اس علم ء یعنی علم اسرار دین میں احیاء العلوم امام حجةالاسلام 
غزالی“ کی اور حجة اللہ البالغۂ شاہ ولی اللہ صاحب“ ک نہایت 
عمدہ کتابیں ھیں؛ سگر زمانہ حال کے مطابق ا ن کو بھی کامل نہ 
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سمجھنا چاھۓے؛ اس لئے کھ اس زمانه میں بہت سی چیزیں اب . 
معلوم یا سوج ہوئی میں جو آ٘س زمانه میں نہ تھیں اور یھ 
کە طرز تحریرو طریق تقریر اور مناط استدلال اور طریته ایراد اس 
زمانە میں نے طور پر شروع ھوا ے جو آن زمانوں میں نه تھا 
اور یہ کہ حال کے زمانە کے لوگوں کے خیالات کو به نسبت 
آُس زمانه کے بہت زیادہ وسعت هو گئٔی ے اور یہ کھ ان کتابوں 
میں بہت باتن ہر بنیاد امورات مسلمہ مذھبی بیان کی گئیں میں جو 
صرف معتقدین اسلام کے لئۓ بلاشبہ مفید یں ؛ مگر باحاظ شان و 
قدر و منزلت آس علم کے اس کے بیان کا ایسا عام ھونا چاھۓ جو 
معتقدین اور غیر معتقدین سب کے لۓ مفید اور براہر موثر هو ۔ 


پس وہ مطالب اس لائق ھیں که ان کو حال کے پیرایہ تقریر 
کے موافق از سرنو بیان کیا جاوے ء مگر یہ کام آسی سے 
هو سکتا ے جس پر خدا کی سہربانی ہوئی ہو اور آّس کے دل 
کو نور ایمان سے منور کیا ہو اور کچھ حصه علم لی سے 
عطا فرمایا ھوء و ان سن اعظم نم الہ علی ان اتانی سنھ 
حظاوجعل لا منئەنصیباوسا انفک اعخترف بتقصیری 
واہبرہ وساابرء نغسی ان النفس لا مارة بالسوء۔ ۱ 
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احادیث - 


(تہذیپ الاخلاق جلد دوم نمبر م (دور سوم) بابت یکم ذی قعدہ 
6۵٣‏ 


٘ متقدمین صحابه اور خصوصاً حضرت عمر رضی اللہ تعا ی عنه 
اس بات کو پسند نہیں کرے تھے کہ آنحضرت صلی اللہ عليه 
و سلم ہے زیادہ حدیثیں روایت کی جاویں ء کیونکہ یہ بات 
یر مکن تھی که جو کچھ آپ ےۓ فرمایا وہ بخُتهہ سواۓ معدود 
حدیثوں کے لفظ بلفظ لوگوں کو یاد رھا هو اور آنہیں لفظوں 
کو بلا تبدیل اور بلا تقدع و تاخیر الفاظ لوگ بیان کر سکیں 
اور آن کے بیان کرۓ میں بھی نہایت شبه تھا که بیان کرنیوالا 
ٹھیک ٹھیک وھی مطلب بیان کرتا ھے جو رسول اللہ صلی الہ 
عليه وسلم کا تھا یا نہیں اور جو الفاظ کھ اس تے بیان کئۓے ہیں: 
وہ ٹھیک ٹھیک آ٘س مقصد کے لئے جو آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم 
کا تھا مناسب: ہیں یا نہیں ۔ ۱ 
مگر حدیثوں کا بیان کرنا رک نہیں سکتا تیاء جو 
اس پیش آتا تھا اس میں بالطبع لوگ دریاف تکرنا چاھتے تھے که 
آحضرت صلى اللہ علية وسلم ۓے اس می ں کیا فرمایا ے یا آپ کے وقت 
می ںکیا ھوتا تھا اور اسی پر دین و دنیا دونوں کا معامله چلتا تھاء 
چنا چہ خود صحابہ ے اور ان ے تابعین اور تبع تابعین ے اورآن ہے 
اور لوگوں ے بہت سی حدیثیں روایت کیں ؛ یہاں تک بڑی بڑی کتابیں 
حدیث کی جو اب هھارے لۓ سرمایهة علم و عمل ھیں موجود 


زد 


2500000 0[ما.1 10 یٰ([۳0 ما. ۲٢۷۰۷٢٢‏ 


"۴۳ 


ہوگئیں ۔ ہم کو آن بزرگوں کا جنھوں نے حدیثوں کے جمع کرتے 
میں کوشش کی نہایت دل ے شکر گذار هونا اور ان کا اور آن 
حدیثوں کا ادب کرنا لازم اور ضرور ےہ ؛ مگر اسی کے ساتھ ھ مکو یہ 
بھی جاننا چاه ۓکه وہ حدیئی ںکیوں کر جمع ھوئین اور جن لفظوں سے 
وہ جمع ھوئیں وہ لفظ بعینہ رسول خدا صلىی اللہ عليه و سلم کے لفظ 
ہیں یا نہیں ۔ ٗ: 

اس باب میں که حدیث بلفظه روای تکرنی لازم ہے یا بالمعنی 
بھی روایت کرنا جائز ےء عحدثین میں اختلاف رھا ے۔ ایک گروہ 
محدئن کا حدیث کو بالمعنی روایت کرنا جائز نہیں سمجھتا ء بلکە 
بلفظه روایت کرنا ضروری سمجھتا تھا ۔ چنانچہ فتح المفغیث شرح 
اْفیة الحدیث میں .جو حافظ زین الدین عراق کی تصنیف ے ؛ 
لکھا ے :۔۔- ٴ 

قیل لا یجوزله الروايیةَ با لمعنتی مطلتا قال طائفة من 
المحد بین والفقهاء. والاصولیت من الشافعیة و غیر ھم قال 
التر طبی وھوالصحیح من مذ ھب مالک حی ان بعض من ذھب 
لهذا شدد فی اکثر التشدید فلم بجز تقد یم کلمة علىی کلم ولا 
حرف باخر ولازيیادة حرف ولاحذفهہ فضلا عن اک ولا 
تخفیف قیل ولا تثقیل خفیف ولا رفم منصوب ولا نصب حرورز 
اوالمرفوع ولو لم بتغیرالمعنی ف ذالک کله بل اقتصر 
بعضهم على اللفظولو غالف اللغة الفصیحة و کذالو کان لحنا 
کا ہین تفصیل ھذا کلە٭الخطیب ف الکفایة ۔ (فتح المفیث 
صفحه ہےم) 

(ترجمه) ” ععدثین ء فقہاء اور اصولیین شافعیه وغیرہ کا ایک 
گروہ رواوت بالمعنی کو مطلقاً روا نہیں رکھتا ۔ قرطبی نے کہا ے 
کہ اسام مالک کا اصلى مذھب بھی یہی حے ۔ یہاں تک کہ جو اس 
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طرف گئۓے ہیں آن میں ہے بعض ۓ اس باب میں بھت سختی کی ے۔ 
پس آن کے نزدیک ایک کلمہ کا دوسرے کامه پر یا ایک حرف کا 
دوسرے حرفپر مقدم لانا جائز نہیں ےہ نہ ایک حرف کا دوسرے حرف 
ی کہ پدلنا تة ایک خرف کو زیادہ ہا کم کرنا جہ جائرکد بت ۓ 
حرفوں کو ء ئە ثقیل کو خفیف کرنا اور ئە خفی فکو ثقی لکوٹا ء 
نه منصوب کو رفع دینانہ مجرور یا فوع کو نصب دینا ۔ 
اگرچە ان تمام صورتوں میں معی نە بدلتے ھوں ء ؛ بلکە انہوں ے 
لفظ ھی پر بس کی ےے ۔ چا لغت فصیح کے برخلاف ھی هو اور 
اور ایسا ھی چاے غلط هو ۔ خطیب نے کفایه میں اس کو مفصل 
بیان کیا ے“۔ 

اس تشدد میں جو بلفظہ حدیت کے بیان کرے کی نسبت تھا 
بعض بزرگوں ۓ نرمی کی اور کہا کە صرف صحابہ کو یا صحايه 
اور تابعین کو بالمعی روایت کرنی جائز ہے اور کو نہیں ء چنانچہ 
ختح المغیث میں لکھا ے کہ : 

و قیل لا یجو ز نغیر ا لصحا بَْ خامة لظھؤر الخلل نی اللسان 
بالنسبة لمن قبلھم مخلاف الصحابة فهم ار باب اللسان واعلم 
الخلق بالکلام حکاەالماوردی والرویائی ق باب القضاء بل 
جزما بانه لا بیجوز لغیرالصحابی وجعلا الخلاف ف الصحابن دون 
غیرە وقیل لا بجوز لغیرالصحابه" والتابعین بخلاف من کان 
منھم وب جزم بعض معاصری الخطیب وھو حفید القاضی 
ای بکر یادب الروایة قال لان الحدیث اذاقیده بالاآسناد 
وجب ان لا بختلف لفظه فید خله الکذ ب ۔ (فتح ایخ صفحہ 
ےہ دےےم)_ ُ 


(ترجمهہ) ” اور 7 ےر کہ صحابہ کے سوا دوسروں کے 
لۓ روایت بالمعنی کرنا روا نہیں ے ؛ ء کیونگە زبان میں بە نسبتد 
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آن کے.جو پہلے تھے؛ خلل آ گیا سے ۔ برخلاف صحابہ کے؛ اس لئے 
کە وہ اھل زبان اور کلام کو خوب سجھنے والے تھے ۔ 
ماوردی اور رویانی ے باب القتضاء میں اس کا ذکر کیا ے ء بلکھ 
اس بات کو زور کے ساتھ بیا نکیا عے کہ صحابی کے سوا دوسرے 
کو روایت بالمعنی جائز نہیں ء مگر یه آن کا اختلاف صرف صحابی, 
میں عے نە اوروں میں اور بعض کہتے ہیں کہ صحابه اور تابعین 
کے سوا دوسروں کو روایت بالمعی جائز نہیں ے اور خطیب کے 
ایک معاصرء یعّی قاضی ابوبکر کے پوے ے ادبالروایة میں ا س کو 
زور کے ساتھ بیان کیا ھھے ۔ اُس نے کہا ہہ کہ جب حدیث میں 
اسناد کی قید لگائی تو بد واجب ےکھ لفط نه بدلیںء اک جھوٹ 
داخل نە هو جاۓ “۔ 

باوجود اس قید کے بھی یه اض زوریف ظز 
کہ بعد راوی کو ایسے الفاظ کا کہه دینا ضرور ے جن ے معلوم, 
ھووے که حدیث کے بعینہ وھی لفظ ہی ھیس جو پیغمبر خدا 
وی 1 ای ام لکھا 
ےہ کهہ: ٰ 

راف ا تی عب ا اد ار ہے بمعنی ای با لمعی, 
لفظ او کا قا ل فقد کان انس رضی ال عنهہ کا عند | لخطیبی ف 
باب السٹر د لی آجازڑ ائر و ایة بالمی آتو تھا عئپ العدر:, 
ونحوەمن الالفاظ کقوله او نحو ھذااو شبهاو شکله فنقدہ 
روی الخطیب ایضاعن.ابن مسعودانه قال سمعٹ رسول الله 
صلی اق عليه وسلم ثم ارعدوارعدت ٛابه وقال اوشبه 
ذااو تحو ذاوعن ای الدرداءانه کان اذافر غمن الحدیت 
عن رسول اق صلىی ا عليه وسلم تال ھذااو نحوھذااو 
شکله ورواھا کلهھاالدارمی ق مسندہ پنحو ھا و لفظه ف ان 
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مسعودوقال اوشثله او نحوەاو شبمہ بہ وق لفظ آخر لغیر ان 
عمرو بن میمون سمع یوما ابن مسعود بیحدث عن النبی 
صل ات عليه وسلم و قد علاهە کرب وجعل العرق ینحدر 
منهة عن جببينه و ھو بقول امافرق ذالک وامادون ذالک 
واماقریب سن ذالگوھذا کشکمن النحدث و القاری ایھما: 
خيه الا به قانه سن آف تر ل او ”کا قالے (لم اذثیت 
صفحه ہے )۔ 

(ترجمه) '' راوی کو حدیث بالمعنی بیان کرۓ کے بعد کہنا 
چاہئے او ک5 ما قال۔ خطیب نے ایک باب میں جس میں ان کا 
بیان ے جن کو روایت بالمعنی کی اجازت حے کہا ھے کهھ 
انس رضی اللہ عنه حدیث کے بعد کہتے ہیں اس کے قول کي مانند 
یا ایسا یا اس جیسا یا اس ہے ملتا جلتا ۔ خطیب ے ابن مسعود ہے 
روایت کی نے ء انہوں ۓکہہا کہ میں تۓ پیغمبر خدا سے سنا عےہ ۔ 
پھر کانہے اور ان کا کپڑا هلنے لگا اور کہا اس کی مانند یا اس 
کی مثل اور اہو درداء سے روایت یىی کہ جب وه حدیث بیان 
کر چکتے تو کہتے ػە یہ کہا تھا یا اس کی مثل یا اس جیسا ۔ 
۔دارمی ۓ انی مسند میں یه سب بیان کیا ےے۔ ابن مسعود کے الفاظ 
اس میں یة ہیں : اس ىي مثل با اس کي مانند یا اس کے مشایه اور 
دوسرے راوی ۓ اور الفاظ بیان کئے ہیں ء چنانچہ عمر بن میمون ۔ 
ے کہا کہ میں ۓے ایک روز ابن مسعود کو حدیث .بیان کرتے 
سنا اور آن کو تکلیف ہوۓ لگی اور پسینة ان کی پیشانی سے ٹیکتا 
تھا اور وہ کہ تھے که اس ہے زیادہ یا اس ہے کم یا اس کے قریی۔ 
غرضکه ایسا لفظ کہے جس سے قاری اور محدث کا شک ظاعر ھو“۔ 

باؤجرۃ اس کے صعابه اور تاسین پراہر عدیث "کو ہانعتی 
روایت کرتے تھے؛ جیسا که فتح المغیث کی مندرجه ذیل عبارت 
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سے ظاھر ھوتا ہے : 

”و عن بعض ا لتا بعین قال لقیت ا ناسا من | لصحا بة فاجتمعو۹ 
ق المعتی واختلفوا علی یىی اللفظ نقلت ذڈالک لبعضھم فقتال 
لاباس بە٭ مالم یحل معنا حکاەالشافعی وقال حذيف٭ انا 
قوم عرب نوردالاحادیٹ فنقدم ونوخر وقال ابن سیر ین 
کنت اسمع الحدیٹ من عشرة:المعنی واحد واللفظ مختلف 
وممن کان یپروی ہالمعی من التا بعین ا لحسن و الشعبی والنخعی 
ہل قال ابن الصلاح انه الڈی شھد بە احوال الصحا بہ والسلف 
الاولین فکثیراما کانوا ینقلون امعی واحدافقفاس واحد بالفاظ 
حتلفة وماذڈاک لان توم کان علىی المعی دون اللفظ 
(فتح المغیث صفحه ہے٢‏ )۔ 

(ترجمه) ” ایک تابعی کہتے ہیں کہ میں بہت ے صحاہیوں 
سے ملا ھوں جو معنی می متفق اور الفاظ می ختلف ‏ تھے ۔ میں 
ے ایک صحابى سے کہا تو کہنے لگے کیا مضائقہ ے اگر معنی نہ 
بدلی ۔ یه شافعی .کا بیان عے اور حذیفهہ کہتے تھے ہم قوم 
عرب ھی ؛ جب حدیث بیان کرے ھیں الفاظ آگے پیچھے کر دہتے 
. ھیں۔ ابن سیری نکہتے ھی ںکھ میں دس آدمیوں ہے حدیث سنتا تھا۔ 
معنی یکساں اور الفاظ حدا جدا ھوے تھے ۔ تابعین میں ہے حسن ٭ 
شعبی اور نخعی روایت بالمعنی کرے تھے ۔ ابن صلاح کہتے ہین 
کہ صحابه اور سلف اولنؾ کے حالات اس پر شاھد ھین کہ وہ 
اکر ایک سطلب کو ختلف الفاظ میں بیان کرتے تھے ء؛ کمونکھ 
آن کا زیادۂ تر خیال مضمون پر ھوتا تھاء نه الفاظ پر “'۔ 

قال الخسنلولاالسنی ماحدثاوقالالثوری لواردنا 

ان تحدٹکم بالحدیث کما سمعناءما حدثنا کم بحرف واحد۔ 
(تح الحضیے ضفحه برے:) ۱ 


سآ 
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ے ۴:۔ 


(ترجمە) ” حسن رضی اللہ عنه کہتے هیں کهہ اگر روایت 
بالمعنی کی !جازت نه ھوتی تو ھم حدیث نە بیان کر سکتے اور 
ثوری کہتے ہیں کہ اگر ہم حدیث آسی طرح تم ہے بمان کرنا 
چاھیں جس طرح سی ہو تو ایک حرف بھی نہیں بیان کرسکتے“۔ 

بالآخر حدیثوں کا بعض شرطوں سے بالمعّی روایت کرنا 
حدثین کے نزدیک جائز قرار پایا ء چنانچہ امام سخاوی فتح المغیث 
میں لکھتے ہیں 

ولیروا بالالفاظ ا لی سمع بھا مقتصر | علیھا بد و ن تقد عم 
ولا تا خیرولازیادة ولانقص لحرف اکثْر ولاابدال حرف 
اواکثر بضرەولا مشدد یثقل او عکسە من لا یعلم مدلوھا 
ای الالفاظ فیاللسان ومقاصدھاو ال معناھماوالحتمل 
من غیرە والمرادف منها وذڈالک عائی وجھ الو جوب بلا 
خلاف بین العلء ۔ (فتح المغیث صفحه ۵ےم) ۔ 

(ترجمهہ) ”اس باب میں سب کا اتفاق ے که جو شخص عرق 
ژبان کے الفاظ کے مدلول اور اس کے مقاصد اوز معئی کے متغبر 
ھوے اور عتمل اور غیر حتمل معنی اور مرادف کو نہیں جانتا : 
اس کے لئے ضرور ے کہ انہی الفاظ سے روایىے کرے جو اس نے 
سنےھیں؛ بغیر تقد یم و تاغیر کے اور بغیر ایک حرف کی بھی زیادی 
یا کمی کے اور بغیر ایک حرف کے بھی بدلنے کے اور مشاد ى 
جگہ ثقیل اور قیل کی جگہ مشدد لاۓ کے؛'۔ 

واماغیرە من یعلم ذالک و یحتقه فا ختلف فیه السلف و 
ا صحابالحدیث و ار ہاب الفقه و الا صول فالمعظم مٹھااجازله 
الروا یة ہا لمعنی ا ذاکان قاطعا ہائه ا دی می اللفظ الذی بلغه 
سواء ف ذالک المرفوع اوغیره کان موجبه العلم اوالعمل 
وقع من الصحا ی اوالتابعی او غبر ھا حفظاللفظ اس لاصدر 
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یں 


الافتاء والختاظرة اوالرو ا یه اتی بلفظ مرا دف لەام لا کان 


معناف غامضا او ظاھرا حدیث لم یحتمل اللفظ غیر ذڈالک 
المعنی و غلب علی ظنه ارادة الشارع بھڈذ االلفظ ما هو 
مو ضو ع لەدون التجویز قيه و الاستعارة۔ 
(فتح المعیث صفحه ٥۵ے٢)‏ 

(ترجمه) اور جو لوگ ان لوگوں کے سوا ھیں جو ان سب 
باتوں کو جانتے ہیں آن کے روایت بالمعنی کرتے میں اھل 
حدیث ؛ اھل فقه اور اھل اصول میں اختلاف مم ۔ بہت سے 
لوگوں ے آن کو بالمعنی روایت کرۓ کی اجازت دی ے ۔ اگر 
زوایت کرۓ والا قطعأاسمجھتا هو کہ جو لفظ اس ے سنا اُس کے 
معی پورے ہورے ادا کر دۓ هیں اور روایت مرفوع یا غیر 
موضوع علم پر دلالت کریق هو یا عمل پر صحاق سے هو ىا 
تابعی سے یا آن کے سوا کسی اور ہے منقول هو ۔ راوی تےۓے الفاظ 
یاد رکھے ھوں یا میں ۔ افتاە اور مناظرہ مین هو یا روایت 
میں.ء اس کا ادف لفظ بیان کیا ہو یا نہیں ۔ اس کے معنی مبھم 
ھهوں یا ایسے ظاعر که اس لفظ ہے دوسرے معنی کا احتال نہ 
تکلے اور اس لفظ ہے جو کچھ شارع نے مراد ی ے ء راوی کا 


ظن غالب بھی اسی طرف گیا هو اور اس معی لینے میں مجاز 


هو نه استعارہ۔ 
ان روایتوں ہے بوی ظاھر سے کہ ابتداء ء یعی. 
صحابه و تابعین کے زمانہ سے حدیث کی روایت بالمعنی کرے کا 


دستورتھا اورجوحدیئیں صحاح سته اوردیگ رکتب حدیث میں لکھی 


هیں سواۓ شاذ و نادر چھوٹی حدیثوں کے وہ سب بالمعنی روایت 
کی گئی ہیں یعنی آنحضرت نے جو بات جن لفظوں سے فرمائی تھی 


وہ لفظ بعینہ و بجنسه نہیں ھیں ہلکە راویوں ے جو مطلب سمجھا: 
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و۹ٴ" 


سے 


آٌُس کو ان لفظوں میں جن میں وہ بیاں نر سکتے تھے بیان یا ۔ 
پھر اسی طرح دوسرے راوی ۓ پہلے راوی کے اور تیسرے راوی 
ے دوسرے راوی کے اور چوتھے راوی ۓے تیسرے راوی کے بیان 
کو اپنے لفظوں میں بیان کیا اور عابی ەذا القیاس ۔ ہسں حدیث 
کی. کتابوں میں جو حدیثیں لکھی گئیں وہ اخیر راوی کے لفظ ہیں 
اور معلوم نہیں هوتا کہ اس درمیان میں اصلی الفاظ ہے کس قدر 
لفظ ادل بدل اور الٹ پلٹ هو گۓے اور کچھ عجب نہیں ک کسی 
نک فارگ کے اصل مطاب کو سمجھنے میں بھی غلطی یىی هو اور اصلی 
حدیث کا مطلب بھی بدل گیا ہو اور اس کے یعنی غاط مطلب 
سمجھنے کی مثال میں متعدد حدیثیں بھی موجود ہیں ۔ خود صحابه 
ے حدیت ماع موتئی اور حدیث تعذیب الەعیت بہکاء اھہله 5 مطلت 
غاط سمجھا تھا ۔ 

اسی باعثت سے کہ حدیثوں کی روایت کے جو الفاظ ہیں وہ 
وہ اخغیر راویوں کے ہیں جبکھ اصلىی زبان عرب میں علإء علم ادب 
اے حدیثوں کو سند نہیں سمجھا ۔ چنا چہ کتاب الاقتراح میں لکھا 

۱ ۲ 

واما کلامه صلىی ال عليه وسلم فیستدل منه ہماثت 
اه قاله علىی اللفظالمروی وذالک نادر جداانما بوجدق 
الا حا د یث القصا ر عللی قل ا یضا فان غالب الا حادیث س وی 
ہا لمعی و قد تداو لتھاالاعاجم و المولدون قبل تدو یٹھا 
فردوھا بماادت اليه عبارتهم فزادوا ونقصواوقدموا 
واخروا وابدلواالفاظأبالفاظ ولھذاتری ااحدیث الواحد 
ق القصهٴ الو احد ة مس ویا عائی او جهھ شتلٰی بعبارات متلفه“ و 
من ٹم انکر على ابن مالک ائثباته القواعد النحو یه با لفاظ 
الواردة قالحدیث قال ابوحیان یق شرح التسھیل قداکثر 
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رہ 


ھذاالمصنف من الاستدلال بماوقع ق الاحادیثٹ علی اثبات 
القواعدالكلیة یق لسان العرب و ما رایت احدامن المتقدمین 
و العتاخر ین سلک ھذہ الطریقه٭ غیرہ علی ان الو ضعین الاو لین 
لعلم النحو المسثقرثین للا حکام من لسان العرب کابی عمر بن 
العلا و عیسیل بن عمر و الخلیل و سیبویہ من ا ئمه البصریین 
والکسائی والفراءوعلى بن سبارک الاحمرو ھشام اإالضر پر 
من ائمھ“ الکوفیین لم یفعلوا ذڈالک و تبعھم علىی ھذا المسلک 
المتاخرون من الفریقین و غیر ھم عن نحاة ا لا قالیم کنحاة 
بغاادواھل الاندلس وقداجری الکلام ق ذالک مع بعض 
المتاغخرین الا ذکیاء فقال انما ترک العلعاء ذالک لعدم 
وو قھم ان ذالک لفظالرسول صلى اللہ عليه وسلم اذلو 
وثقوا بذڈالک لجر ی مجری القرآن ف اثبات القو اعد الکلیة و 
انما کان ڈالک لاے.ربن احدھماان‌الرواة جو زوا النقل 
بالمعنی فتجدقصهَ واحدة قد جرت ق زمانہ صلىی اللہ علیه وسلم 
لم تنقل بتلک الالفاظ جمیعھا نحوما روی من قولہ زوجتکھا ہما ممک 
من القرآن ملکتھا بمامعک خذڈھا بما معک و غیر ذالک من الالفاظ 
الواردة ق ھذہ القصة فنعلم یقیناً انہ صلى اللہ علية وسلم لم 
یلفظ ہجمیع ھذب+الالفاظ بل لانجزم بانه قال بعضهھا اذ بحتمل 
اه قال لفظا ےم رادناً لیذ الالفاظ غير ھا قاتت الواردة 
بالمرادف و لم تات بلفظه ١ذ‏ المعنی ہو المطلوب ولا سیامع 
تقاد م الساع و عدم ضبطه :بالکتابة والاتکال ول نظ 
فما لضابط منیم من ضبط المعنی و اما ضبط اللفظ نے جد آ 
لاس فق الاحادیثت الطوال وقدقال سففمان الثوری 
ان قتلتدلکمائی احدثکم کماسمعت فلا تصدقوئی انماھو المعی 
ومن نظر ق الحدیت ادنول نظر علم علم الیقین انهم انما یروون 
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ف6 


با لمعنی ۔ہ۔۔۔۔۔وقال ابوحیان انما امعنت الکلام فی ہنه 
المسثله“ ثثلا بقول المبتدی ما بال النحویین یستد لون بقول 
العرب و فیہم المسلم و الکافرو لایستدلون عاروی۹ۃٴ 
ق ااعدیة ئل "1 سول کالفامعی سی و اضر با 
فەن طالع ماذکرناە ادرک السبب النی لاجله لم یستدل 
النحاة با لحدیث ا نتھی کلام ابن حیان بلفظه ۔۔۔۔۔۔و قال 
اہو الحسن ابن الصائغ ق شرح الجمل تجویز الروایيه بالسعی 
ہو السبب عندی فی ترک الائمه کسیبو یه و غیرە الاستشھاد 
علىی ائثبات الله بالحدیث واعتمعدوا ق ذالک على القرآن و 
صریح النقل عن العرب ولولا تصریح العلماء بجواز النقل 
بالمعنی نی الحدیت لکان الا وی فی ائثبات فصیح اللغة کلام النبی . 
صلى الم عليه وسلم لا نه افصح العرب و مکذافق خزانالادب 
للعلامة عبدالقادر البغد١‏ دی نا قلاعن السیوطی و مصححعآله ۔ 
(ا لا قتراح للسیوطی ۔ (صفحه ١۹‏ .۶٠٢٠۔)‏ 

(ترجمه) پیغمبر خدا کے اس کلام سے استدلال کیا جاتا 
عے جس کی نسبت ثابت ہو چکا عے کہ یہی الفاظ جو روایت کئے 
گئۓے ہیں آپ کی زبان مبارک سے نکلے یں اور یه بہت ھی کم 
ے ۔ صرف چھوٹی چھوٹی حدیثوں میں ے ء ورنہ اکٹر حدیثیں 
بالمعنی روایت ہوئی ہیں اور عجمیوں اور مولدین ے حدیئوٴ کو 
ان کے جمع ھوے سے پھلے استع|ل کیا ے ۔ پھر خود ان کی عبارت: 
حدیثوں کے مطلب کو جہاںکھیٹچ کر لے گئی وھیں پہنچا دیا ء 
پڑھایا ء گھٹایا ء تقدیم و تاخیر کی اور الفاظ بدل دۓ ۔ اسی لۓے 
ایک حدیث اہک ھی مضمون کی نتلف طور پر جدا جدا عبارتوں 
میں بیان ہوئی ہے اور اسی لۓ ابن مالک پر اعتراض کیا گیا ھے 
که اس ۓ الفاظ حدیث سے قواعد نحویهہ کو ثابت کیا ہے ۔ 
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۵۳۲ 


ابوحیان شرح تسہیل میں لکھتا ےہ کہ اس مصناف ے عری زبان 
کے قواعد کلید کو اکثر الفاظ حلدیث سے ثابت کیا ےے اور اس 
کے سوا متقدمین اور متاخرین میں سے کوئی اس طریقه پر نہیں 
چلا ۔ علم نحو کے اول بانیوں اور زبان عربی کے قواعد کے 
حققتوں جیسے ابو عمر ابن علاءء عیسلٰی بن عمر اور سیبویہ تے 
بصری نحویوں میں سے اور کسائی فراءء علی بن مبارک احمر اور 
هشام الضریر ے کویق نحویوں میں سے کسی ے ایسا نہیں کیا 
اور دونوں قسم کے نحوی متاخرین میں سے ہیں اور بغداد إور اندلس 
وغیرہ مختلف ملکوں کے نحوی بھی اسی طریق پر چلے ہیں ۔ متاخرین 
میں سے ایک عالم کے سامنے اس کا تذکرە آیا تو آُس تے کہا 
که علإٴ ۓ اس طریقہ کو اس لئے تر ککیا ے کہ آن کو ھرگز 
اعتاد نہیں ے کہ ید الفاظ بعینه پیغمبر خدا کے ہیں ۔ اگر وہ 
اعاد کرے تو قواعد کليیه کے ثبوت میں حدیث بھی بمنزله قرآن 
کے ہوئی اور يد دو باعث سے ھوا۔ ایک تو یه کہ راویوں ےۓے 
روایت بالمعنی کو جائز سمجھا اور تم دیکھو گے کہ ایک واقعہ 
جو پیغمیر خدا کے زمائۓ میں ھوا تھا ء انہی ممام الفاظ میں منقول 
نہیں وا ےا ء جیسے کہیں که زو جنکھا بمامعک اور کہیں 
ملتکھا بما معک اور کہیں خذڈھا بما معک الفاظ بیان هوۓ ہیں 
اور هم یقیناً جانتے هی ںکە پیغمبر خدا ےۓ یہ تمام الفاظ نہیں کیےء 
بلکہ ہمیں اس کا بھی یقین نہیں عے کہ ان مین سےکوئی لفظ کہا 
ء کیونکہ ممکن عے کہ پیغمبر خدا ۓ ان الفاظ کا کوئی اور 
ص‌ادف لفظ فرمایا جو ء٤‏ پھر راویوں ے وہ لفظ نە بیا نکیا ھو اور 
اس کا ادف لفظ کہه دیا هو اس لۓ کہ مطلب تو معنی سے ےہ 
اور خاص کر جب بار بار سنا گیا اور لکھا نە گیا اور حافظهہ پر 
بھروسا کیا گیا ۔ پس ضابطہ وھی ہے جس نے مضمون یاد رکھا 
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اور لفظ یاد رکھنا تو مشکل ےء خاص کر لمبی حدیثوں میں اور 
سفیان ثوری ۓ کہا ھے کہ اگر میں مم سے کہوں کہ میں ے 
جس طرح یہ حدیث سی آسی طرح تم ہے بیان کرتا ھوں تو: 
ھرگز یقین نہ کرنا ء بلکہ وہ صرف حدیث کا مضمون عے اور جو 
شخص ذرا ابھی حدیث پر غور کرے کا اس کو یقین ہو جاےۓ کا 
کہ سب بالمعنی روایت کرتے ہیں ۔ ابوحیان کہتے ہیں کہ میں 
ۓے اس مسثله میں زیادہ گفتگو اض لۓ نہیں کی کھ مبتدی یە نه کہ دے 
کہ نحوی عرب کے قول سے جن میں مسلم اور کافر دونوں ھی شامل 
ہیں ء استدلال کرے ہیں اور الفاظ حدیث ہے جو بخاری اور مسلم 
وغیرہ ثتهہ اور معتمد لوگوں ہے روایت ہوئی ھیں ء استدلال نہیں 
کرے۔ پس جو شخص هارے چھلے بیان کو غور سے بڑے گا 
آے معلوم ہو جاۓ کا کہ نحویون ۓے حدیث ہے کیوں استدلال 
نہیں کیا ہ۔۔۔۔۔ اور ابوالحسن ابنٴ صائغ شرح جمل میں 
کہتے میں کہ روایت بالمعنی کا جائز رکھنا میرے نزدیک 
اس بات کا سبہب سے کھ سیبویہ جیسے حویوں ے زبان کے کلیھ 
قواعد ثابت کرے میں حدیث سے سند نہیں لی اور اس باب میں 
قرآن اور عرب کے کلام پر اعتاد کیا ےے اور اگر علا٭ حدیث 
روایت بالمعنی کو جائز نهٴ رکھتے تو پیغمبر خدا کا کلام زبان 
فصیح کے ثابت کرنے میں زیادہ قابل اعتاد تھا ء کیونکه 
پیغمبر خدا تمام عرب سے زیادہ فصیح تین 

علامه عبدالقادر بغدادی نۓ خزانه" الادب میں سیوطی کے 
تول کو نقل کر کے اس کی تصدیق کی ے“۔ 

علاء علم حدیث نے جس قدر حدیثوں پر کوشش کی شکر اللہ 
سعیہم آن کی کوشش صرف راویوں کے تثقه اور معتمد ہوۓ کے 
دریافت کرۓ میں ہوئی ء مگر ھم کو نہیں معلوم ھوتا کہ جو 
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حدیثیں معتبر سمجھی گئٔی ہیں آن کے مضمون کی صحت اور 
عدم صحت دریافت کرئنے کا کیا طریقه اختیا رکیا گیا تھا ۔ حدیثوں 
کی تقسیم فوع ء متصل ء مستند وغیرہ پر کی گی ہیں ء مکر وہ 
تقسیم بھی بلحاظ اسناد راویوں کے هی ؛ نە بلحاظ درایت ء یعی 
بلحاظ صحت یا عدم صحت یا مشتبہ ہھوۓ سضمون حدیث کے ۔ 

ہاں بلاشبہ سوضوع حدیثوں کے پہچاننے کے لئے حدثین _ٴ 
'چند قواعد بناۓ ہیں جن کے.مطابق مضمون حدیث پر لحاظ کر کے 
اس حدیث کو موضوع قرار دیتے یں ۔ ہم یہ نہیں کہتے کهہ 
صحاح سته یا حدیث کی اور معتبر کتابوں میں کوئی موضوع 
حدیث ہے مگرجب کہ یہ بات تسلیم کیگئی ھےکه روایت حدیثوں 
کی باللفظ نہیں ے مگر بلکە بالمعنی سے اور الفاظ حدیث کے رسؤل خدا 
صلی اللہ عليه و سلم کے الفاظ نہیں ہیں تو کوئی وجہ نہیں که آن 
حدیثوں کے مضامین کی صحت نہ جانھی جاوے ؛ تاکه ظاعر ھوکھ 
جو مضّمون اُس حدیث میں بیان ھوا ھے اس کے بیان کرنے میں 
راوی سے تو کوئی غلطی نہیں ھوئی اور مارے نزدیک یه بات 
کمہنی کا نہیں ہوئی ے کہ جب وہ حدیثیں معتبر کتابوں میں 
: لکھی گئٔی میں تو یہ تصور کر لینا چاھۓ کہ آن کے مضمونوں 
کی صحت بھی جانچ لی گئی ےہ ؛ خصوصاً اس صورت میں که خود 
علاء اسلام آن حدیثوں میں ہے جو حدیث کی معتب رکتابوں میں لکھی 
گئی ہیں متعدد حدیثوں کو صحیح نہیں قرار دیتے ۔ 

ممام علاء اس بات پر متفق ہیں کہ اگر کسی حدیث میں 
مندرجه ذیل نقصوں میں ہ ےکوئی نقص پایا جاوے تو وہ حدیث معتبر 
نہیں ھے ء بلکہ موضوع ہے ۔ چناتیہ شاہ عبدالعزیز صاحے. 
عجالہ افعه میں لکھتے یں کھ : 


علامت وضع حدیث و کذب راوی چند چیز است : 


٦ 
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اول - آنکە خلاف تاریخ مشہور روایت کند ۔ 

ڈوھ - آنکە راوی رافضی ہاشد و حدیث در طس صحابه 
روایت کند ویا اصی باشد و حدیث در مطا عن اھل بیت ہاشد و 
عل یی ھذاالتی۔اس ۔ 

سوھم ۔ آنکە چیزے روایت یں کہ بر جمیع مکلفین 
معرفت آں و عمل ہرآں فرض ہاشد واو منفرد بود ہر روایت ۔ 

چہارم - آن کە وقت و حال قرینہ باشد ہر کذب او ۔ 

پنجھم ۔ آنکہ مخالف مقتضاے عقل و شرع باشد و قواعد 
شرعيه آنرا تکذیب ماید ۔ 

ششھ _ آنکە در حدیث قصه ہاشد از اس حسی واقعی که 
اگر بالحقیقت متحقق میشد ھزاراں کس آنر ا نقل میکر دئد ۔ 

ھفتھ - رکاکت لفظ و معنی ؛ مثلا لفظی روایت کنند کهہ 
برقواعد عربیيہ درست نشود پا معی که مناسب شان نبوت و وقار 
ٹڈ 

ہشتھ _ افراط دروعید شدید بر گناہ صغیرہ یا افراط 
در وعدہ عظیم ہر فعل قلیل ۔ ۱ 

نہ - آنکە ہر عمل قلیل واب حج و عمرہ 'ماید ۔ 

ڈھھ - آنكکە از عاملان غخیر واب انبیاء موعود کند ۔ 

یاز دھم - غود اقرار کردہ باشد بوضع احادیث ۔ 

امام سخاوی ے فتح المغیث میں ابن جوزی سے حدیث کے 
موضوع ھوۓ کی یه نشانیاں لکھی ھیں ۔ ٰ 

اول ۔ جو حدیث که عقل اُس کے بخالف هو اور اصول کے 
متناقض ہو ۔ 

ٹوھ - ایسی حدیث جو حس اور مشاھدہ اس کو غلط 
قرار دیيتا ھوم ۔ ۱ 
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سوفرے وم عدیث جو ٣ه‏ طالت مر فآ عید جا حدید 
متواتر یا اجاع قطعی کے ۔ 

چہارھ ۔ جس میں تھوڑے کام پر وعید شدید یا اجر عظیم 
کا وعدہ ھو ۔ 
پنجھ ۔ رکٹ معنی اس روایت کی جو بیان کی کئی ۔ 

ششھ ‏ رکت بعتی سخافت راوی کی ۔ 

ھفٹتم - منفرد ھونا راوی کا۔ 

ھشتھ - منفرد ھونا ایسی روایت میں جو مجمام مکلفین نے 
متعلق ہو ۔ 

شہم - یا ایسی بڑی بات ہو جس کے نقل کرتنے کی بہت 
سی ضرورتیں ھوں ۔ ۱ 

دھم ۔ جس کے جیوٹ هوۓے پر ایک گروہ کثیر 
متفق هو ۔ 

یه جو کچھ ہم نے بیان کیا یہ خلاصہ سے ا٘س کا جو 
ابن جوزی ۓ بیان کیا ہے ؛ لیکن ھم اس مقام پر ابن جوزی ک 
عبارت بعینہ جو فتح‌المڈیث میں نقل کی گی ےء نقل کرتے ہیں : 

قالابن الجوزی و کل حدیث رأیته بخالفه العقول او 
ینا قض الا صول فا علم انف موضو ع فلا یتکلف اعتبارہ ای لا 
تعتبر رواتھ ولا تنظر یق جرحهم او یکون نما یدفعه الحس و 
المشثاهہدة او مبانیالنص الکتاب اوالسله؟ً المتواترة 
اوالاجاع القطعی حیث لا یقبہل شی“ من ذالک التاویل ا١و‏ 
یتضمن | لافراط بالو عیدالشدید على الام الیسْراوبالوعد 
العظیم علیى الفعل الیسیر وھذا ا لا غیر کثبر مو جودفیق حدایث 
القصاص و الطر قیة و من رکه" المعنی لا تا کلو ا ا لثرعه“ حتی 
تذبحوا و لذا جعلہبعضھم ذالک د لیلا علیٰ کدب راو یه وکل هذا من 
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الترائن یق المروی قد تکون ف الراو ی کقصه“" غیات مع المھد ی 
و حکايه“ سعد بن طریف الماضی ذ کرما واختلاق المامون 
بن احمدالیروی حین قیل له الا تریٰ ا لشا فعی ومن تبعهہ 
الخراسان ذاک الکلام القبیح حکا: الحا کم فقیالمدخل قال 
بعض المتاخرین وقدرثیت رجلاقام یوم الجمعهٴ قبل الصلوة : 
فابتد لیو روە: فسقط من قامته مغشیاعليه ۔ او انفرادهہ عکٹن 
لم بدرکه بعالم یوجد عند غیرە اوانفرادہ لشبیٴ مع کونه 
قی| یلزما لمکلفین علمه وقطمع العذرفیه کا قررەالخطیب ف اول 
الکفا یه“ ۔او یاس جسیم بتوفرالدواعی علول نقله کحصر 
العدد للحاج عنالبیت اوعما صرح بتکذیبہ فیه جمع کثبر 
عتنم فقالعادة تواطئھم غللالکذب و ثقلید بعضھم بعضاً 
(فتح المغیت صفحه م١۱)‏ ۔ 

(ترجمه) ” ابن جوزی ے کہا کھ جو حدیث عقل کے مخااف 
ےہ یا اصول کے برخلاف عے اس کو موضوع جانو۔ اُس کے راویوں 
کی جرح و تعدیل کرتۓے کی کوئی ضرورت نہیں ہے یا حدیث 
میں ایسا بیان ہو جو حس و مشاھہدہ کے برخ٭<اف عے یا قرآن 
یا حدیث متواتر یا اجاع قطعی کے برخلاف ےے جن میں سے ایک 
کی بھی تاویل نہیں هو سکتی یا تھوڑے سے کام پر بہت سے عذاب 
یا ثواب کا ذکر هو اور یە اخیر مضمون قصەگویوں اور بازاریوں 
کی حدیثوں میں بہت کثرت سے پایا جاتا ے یا معنی ر کیک 
و سخیف ھہوں جیسے اس حدیث میں کە کدو کو بغیر ذبح کۓ 
نہ کھاؤ ء اسی لئے اس رکت معنی کو بعض نۓ راوی کے کذب 
پر دلیل گردانا ھے اور یه سب قرینے تو روایت میں ہوتے ھیں 
اور کبھی راوی میں ایسا قرینه ھوتا ے جیسےغیاثت کا قصه مہدی 
کہ ساتھ اور سعد بن طریف کی حکابت جن کا ذکر ہو چکا ےے اور 
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ابن احمد ھروی کا وہ بیہودہ کلام (نسبت امام شافعی کے) گھڑ 
لینا جب اس سے کہا گیا کە کیا تو شافعی کو نہیں دیکھتا اور ان 
کو جو اس کے تابعم ہیں۔ خراسان کے حا کم نے ا س کو مدخل میں 
بھان کیا ےے اور متاخربن میں سے ایک ے کہا ھے کہ میں نے 
ایک مد کو دیکھا کہ جمعه کے دن نماز سے پہلے کھڑا هو کر 
چاھا کہ اس کو بیان کرے پھر بیہوش هو کر گر پڑا یا راوی 
کا منفرد ھونا ایسی حدیث میں جو اوروں کے پاس نہیں ے ء ان 
لوگوں سے جنہوں ےۓے اس حدیث کو نہیں سنا یا اس کا 
منفرد ھونا ایسی حدیث میں جس کے مضمون کا جاننا تام 
مکلفین کو نہایت ضروری ے یا ایسے عظیم الشان واقعه کا بیان 
جس کے نقل کرنے کی بہت ہے لوگوں کو ضرورت ہے چیے 
کعبہ کے حاجیوں کے ایک گروہ کا روکا جانا یا ایسا بیان جس کو 
اتتی بڑی جاعت نے جھٹلا دیا عے جن کا جھوٹ پر اتفاق کرنا 
اور ایک دوسرے کی تقلید کرنا عادة ناممکن ے ۔ 

نسہت صحت اور عدم صحت حدیث کے اس بات کی بح ث کہ اُس ے 
راوی ثقه اور ةاہل اعتاد هیں یا ہیں ایک جدا بحث ےہ ۔ اس مقام 
پر راویوں ے بحث کرنی ھم کو مقصود نہیں ؛ بلک ھم بە کہتے 
ہیں کہ جن راویوں کو معتبر مان کر ان کی حدیث نقل کی گی 
سے ان حدیثوں کے مضمون راڈ غور کرنا ضرور ےہ کہ ان 
میں بھ یکوئی نقص نقصہاۓ مذکورہ بالا میں سے ھے یا نہیں تاکه 
ان کے مضمون کی صحت پر بھی طانیت کی جا سکے اور اگر کسی 
حدیثٹ کے مضمون میں کچھ نقص ظاھر هو تو وہ حدیث نہیں ٭انی 
جاوے گی اور نە وہ جناب رسول خدا صلى اللہ عليه وسلم کی نسبت 
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6۹ 
منسوب هوگ؛ بلکہ یہ خیال کیا جاوے کا کہ راوی ہے الفاظ کے 
یا مضمون کے بیان کرۓے میں کچھ تبدیلی یا غلطی ہوئی ‏ ۔ 
غرضیکەہ مماررے نزدیک حدیثوں کی صحت کا مدار بہ نسبت راوپوں 
کے زیادہ تر درایت پر منحصر ےی ء فقط ۔ 
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کتب, احادیث 


(ہذیب الاخلاق بابت یکم شوال ہہ۱۲ھ) 


کسی مسثله یا طریقه یا عادت يارسم ورواج پر بحث کرے 
میں وہ اقوال انسان کو بڑی غلطی میں ڈالتے ھیں جو حدیث کے 
نام ے مشہور ھیں ج وکە اب تمام حدیثیں کتابوں میں لکھی ہوئی 
ھیں ؛ اس لۓے ھم کو دیکھنا چاھئے که علاۓ متقدین و متاخرین 
ے کتب حدیث کی بلحاظ اعتبارو عدم اعتبار کے کس طرح تقسیم 
یی عے ؟ 

شاہ وی اللہ صاحب که علاع متاخربن میں جامع سلف اوو 
مقتداۓ خلف تھے ؛ انہوں ے نہایت عمدہ طرح پر کتب حدیث کی 
تفصیل بیان کی سے ۔ اسی کو ھم بھی اس مقام پر بیان کرتے ھیں ۔ 

وہ لکھتے ھیں کہ کتب احادیث باعتبار صحت و شہرت اور 
قبول کے کئی درجه پر ھیں ۔ 

صحت کے معتی انہوں نے یہ لئے ھیں که مصنف ے احادیثت 
صحیحه اس میں لکھی ھوں اور اس کے سوا جو حدیث لکھی ہو 
اس کا نقص بھی اس سے ساتھ لک ديا هو ۔ 

شہرت کے نون ے یه معی لۓ ہیں کہ ہر زمانه میں 
ا[ھل حدیث اس کو پڑھتے پڑھاے رےے ہوں اور اس قی هر چمز 
بیان میں آ گی هو ۔ 


بول سے وہ یه٭ ماد لیے هی که علاۓ حد یٹ ۓے اس کتاب 


۹. 
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کو معتبر و مستند سمجھا هو او رکسی ے اس ہے انکار نه کیا هو۔ 
پھر وہ لکھتے ھیں که ان باتوں میں سب ے اول درجه کی 
تین کتابیں هیں : مؤطا امام نانکت صحیح جخاری ء صححح سسلم ۔ 
وہ لکھتے یں کە ان تینوں کتابوں کی حدیثیں اصح الاحادیث ہیں ء 
اگرچھ انہی میں بعضی حدیثیں بعض ہے زیادہ تر صحیح میں ۔ 
ان کتابوں کے بعد دوسرے درجھ میں انہوں ے ء جامع ترمذی؛ 
سنن ابو داؤدء سنن نسائی کو قرار دیا ے ۔ 


وہ انہی چھ کتابوں کو صحاح سته کہتے ہیں ء لیکن اکثروں 
ے مؤطا کو صحاح میں سے خارج رکها نے اور ابن ماج کو 
داخل کیا ھےك۔ 
شاہ ولی اللہ صاحب کا یه بھی قول ےہ که مسند امام احمد 
بھی اسی دوسرے درجہ میں داخل ہوے کے لائق ھہء مگر اس 
میں ضعیف حدیثیں بہت ھی ۔ 
تیسرے درجہ میں انہوں نے ان کتابوں کو شمار کیا ھ : 
مسند شافعیء سنن ابن ماجهء مسند دارمی ء مسند ابو یعا لی سموصلیء؛ 
مصنف عبدالرزاقء مصنف ابو بکر بن ابی شیبەء مسند عبد بن حمید؛ 
مسند ابو داؤد طیالسیء سنن دار قطنیء صحیخ ابن حبانء مستدرک 
حاکم؛ کتب بہہمقی ء کتب طحاوی ء تصانیف طبرانی ۔ 
وہ لکھتے هیں که اگرچہ ان کتابوں کے مصنف عالم متبحر 
تھے لیکن اف میں اچھی بریء یہاں تک که موضوع حدیثیں بھی 
شامل ھی ۔ 
چوتھے درجه میں انہوں نے ان کتابوں کو گنا ھ : کتاب۔ 
الضعفا لا بن حبان ء تصانیف الحا کم ٤‏ کتاب الضعفا للعقیلی ء کتاب 
الکامل لا بن عدی ء تصائنیف ابن مےدویه ٤‏ تصانیف خطیب ؛ تصائیف 
ابن شاھین ء تفسیر ابن جریر ء فردوس دیلمی ء سایر تصانیف فردوس 
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دیلمی ؛ تصانیف ای نعیم ء تصانیف جوزقانی ؛ تصائیف ابن عساکر ء ِ 
تصانیف اہوالشیخ ء تصانیف ابن نجار ۔ ۱ 

وہ لکھتے ہیں کہ یہ کتاہیں حض نامعتمد ھیں اور اس لائق 
نہیں ہیں کهہ کسی عقیدہ کے اثبات میں یا کسی عمل کے جواز 
میں ان کتابوں سے ستدلی جاوے ۔ عمدہ بات جو شاہ صاحب ے لکھی 
ھے وہ یہ ے کہ حضرت شیخ جلال الدین سیوطی کے رسائل ونوادر 
کا مادہ یہی کتابیں ہیں اور اس قدر میں اور لکھتا ہوں که 
حضرت شیخ عبدالحق عدث دھلوی کی بھی تمام تصنیفات اہی 
نامعتمد کتابوں پر مبّی ہیں ۔ 

اسی بیان کے ساتھ مولانا شاہ عبدالعزیز صاحب فرماتے ہیں۔ 
کہ وضعی؛ یعنی بنائی ہوئی حدیثوں کے پہچاننےک یہ صورتیں ھیں۔ 
اول یه که تاریبخی واقعهہ کے ہر خلاف ھو۔ دوسرے یہ کہ صرف 
کسی دشعن نۓ روایت کی هو ۔ تیسرے یه کم ایسی بات کہی 
هو کہ جس کا جاننا اور ادا کر ا سب پر فرض ہوء مگر صرف وھی 
ایک شخص روایت کرتا ہو ۔ چوتھے یه کە قرینه حاليه اس کے 
جھوۓ ھوئے پر دلالٹ کرے ۔ پاتچویں به که عقل اور قواعد 
شرع کے برعلاف ہو ۔ چھٹۓ یہ کہ ایک قصہ ہذکور هو کہ 
اگر درحقیقت وہ ھوا ھوتا تو هزاروں آدنی اس کر دیکھۓ ء مگر 
اس کو صرف وھی شخص ہمان کرتا سے ۔ ساتویں یہ کہ الفاظ 
علاف عاورہ اور ۔مضمون نامعقول ہو ۔ آٹھویں یہ که چھوۓ 
سے گناہ میں نہایت سخت عذاب یا چھویۓ سے نیک کام میں بہت زیادہ. 
ثواب کا هونا بیاں ھوا ہو ۔ نویں یه که چھوۓ چھولۓ کاموں 
پر حچ عمرہ کے ثواب مل کا بیان هو ۔ دسویں یہ کہ کسی کو 
مثل انبیاء کے مستحق ثواب کا کسی کام میں بیان کیا و ۔ گیارھویں 
یه که حدیث بیان کرنیوالے ے اس کے جھوۓ ھوے کا خود 
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اقرار کیا هو ۔ 

بعد اس کے شاہ صاحب ارقام فرماتے ہیں کہ بہت سے لوگوں 
ے مختلف سببوں ہے جھوئٹی حدیثیں بنا لی ھی ۔ بعضوں نے اس غیال 
سے کھ لوگوں کو قرآن جید کے پڑھنے و تلاوت کرتے کا شوق 
پیدا هو هر ایک سورة کی فضیلت میں حد,ثی. بنالی ۔ ے دینوں 
ے اسلام کی ھنسی اڑاۓ کو مضامین دورازقیاس کی حدیثیں مشہور 
کر دیں ۔ مشہور ہے کہ چودہ ھزار حدیثئیں میں جو اھل زندقه 
کی بنائی ہوئی مشہور ہیں ۔اسی طرح ایک فرقہ کے متعصب ےاہنی 
تائید یا دوسرےکی تذلیل کے لیے حدیئیس بنا لی ھی ۔ وعظ لکھنے والوں 
ے بہت سی حدیثئیں اپنی طرف ےے گھڑ لی ہیں اور بعض دفعه 
اولیاء اللہ بھی اس خرای میں پڑ گۓ ھیں کہ انہوں نے خواب میں 
دیکھا که یه بات رسول خدا صلعم نے ان سے کھی۔ پس مثل 
حدیث ۔سموع کے بیان کر دی۔ بعض لوگوں نے بزرگوں اور عالموں 
ہے کوئی بات سٹی اور اس کو یه سمجھ گئۓ کہ یہ حدیث ےے 
اور مثل حدیث کے مشہور ہو کئی ۔ چنانچہ اس قسم کے بہت سے 
اقوال بطور حدیت مشہور ہیں ۔ پس صرف حدیث کا نام سن کر 
گھبرانا اور تومات مذھبی میں پڑ جانا نہیں چاھئۓے؛ بلک اول اس 
حدیث کی تمحقیقات اور تفتیش کرنی چاھئۓ کہ وہ کیسی حدیث ے 
اور کس قدر اعتبار رکھتی ہے ۔ پھر جب سب طرح امتحان مین 
پوری نکلے اور معلوم هو کہ در حقیقت یه پوری اور پکى صحیح 
حدیث ےیے ؛ اس کو سر اور آنکھوں پر رکھے ؛ ورنه دودھ کی 
مکھی کی طرح اس کو نکال کر پھینک دے؛ کیو ں که شاہ عبدالعزیز 
صاحب“ کا قول ھے کہ ٭ حدیث ے سند کوز شکر است “ اگر ھم 
مسلان ایسی لغو اور ےسند باتوں کو اپنے مذھب میں شامل کریں 
اور پوچ اور واھیات قصوں کوجن کی کچھ اصل نہیں ہے مذھبی 
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قصہ اور الہامی واقعات سمجھنے لگیں تو هارا مذعب ہاسی ٹھٹھا 
هو جاوے کا اور لون کے گھر سے بھی زیادہ ناہائدار اور مکڑی 
کے جال سے بھی زیادہ بودا بن جاوے کا ۔ علإءٴ متقدمعن ے نہایت 
سختی سے بطور ایک دشمن کے حدیثوں کا امتحان کررےۓ میں کوشش 
کی ےے ۔ پس پھ بات که حدیث ے سند یا ضعیف یا مشتبهہ کو 
حدیث له سمجھا جاوے اور مذھبی باتوں می اسے داخل نہ کیا 
جاوے ے دیی کی بات نہیں ہے ء بلکه نہایت ایمانداری اور اسلام 
کی بڑی دوسی کا کام ے ۔ 
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اقسام حدیث 


(تہذیب الاخلاق ہابت یکم ذی الحجه ہ۸ہ۱۲ھ) 


انسان کی روحانی ترّی اور دنیوی بہبود اور حسن معاشرت 
اور عام و تجربہ کا کال بہت کچھ اس کے مسائل مذھبی کی تاق 
پر موقوف سے ۔ اوھام مذھبی کی تاریکی انسان کے دل کو سیاہ اور 
اس کے دماغ اور عقل کو کند اور خراب کر دیتی ھ ء اس لے 
جو لوگ کم مسلانوں کی ترق علوم اور ترق تہذیب و شائسنگق 
پر بحعت کرے ہیں ان کو ایسے مسائل مذھبی ہے بحث کرنا جو 
غلطی ے ان چیزوں کے مائع خیال کے جاتے یں ء ناگزیر 
ھوتاے ۔ 7ے 
م:جمله ان ٭ ی موائع کے بہت. ہے مسائل ہیں جن ک 
غلط یا نا معتبر حدیثوں پرمبی ہوىی ہے ۔ مسلانوں میں یه ایک 
عام ٤ل‏ دوگیا ےکه جو بات کسی حدیت میں آئی ے اس ےانکار 
کرت کر ہا عوت معصیت ہے مگر اس بات پرخیال نہیں کیا جاتا کھ 
ٴ حب هھم یه بات سن س که فلاں بات کسی حدیث میں ے تو اول اس 
بات کی بھی حقیق کریں که آیا وه حدیث بھی معتبر ے یا 
نہیں ؟ اور در حقیقت وه قول یا فعل یا تقریر یف ویو 
کی ھے یا نہیں ؟ ٰ 

غالباً لوگ یه سمجھتے ہوں گے کہ تحقیق حدیثت کا زمانہ 
گذر گیا اور جو کچھ که اگلے علاء تحقیق کر کر لکھ گئے ھیں 
وھی احادیث حتقه ھیں ۔ اب ہارے لے صرف اتی بات کا جاننا 


۰6ّ 
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کاق ے کہ وه حدیث کت حدیث میں مندرج ےے اور علإء ے 
اس کو صحیح لکھا ے ۔ 

مارا بھی مطلب اس مقام پر کسی نی تحقیق سے نہیں حےء 
بلکہ ہم ان ھی حدیثوں کی نسبت جو کتب احادیث میں مندرج 
ہیں ء یە بات دیکھتٹی چاہتے ھیں که ان میں ے کونسی حدیث 
در حقیقت قول یا فعل پاتقریر رسول خدا صلعم کی ا ؟ اور 
کون سی ان کی نہیں سے ء بلک دوسرے شخص کی سے ؟ تاکه ھم 
اپنے رسول مقبول کے کلام کو دوسرے شخص کے کلام سے 
بالکل جدا کر لیں ۔ 

پس اسی مراد سے هھم اقسام حدیث کو جو علاۓُ حدیث وذ 
بیان کی ہیں ؛ اس مقام پر لکھتے یں اور بتاۓے ھیں کە ان اقسام 
کی جتتی حدیثیں ہیں ء ان میں سے کسی پر اس بات کا یقین کامل 
نہیں هو سکتا که در حقیقت پیغمر خدا صلعم کی حدیث کے ء بلک 
بعض قسموں کی نسبت تو یقین ہے که وه آحضرت صلعم کی 
حدیث نہیں عے اور بعض قسمیں مشتبہ ہیں ۔ مکن ےہ کھ 
پیغمہر خدا صلعم کی حدیث ہوں اور ممکن ہے کہ نہ ہوں ۔ چنانچھ 
اقیام مد کور یھ مین ہی 

ارول حدیث بالمعٹی - ام عل|ء اور محدثین اس بات 
پر متفق ہیں که: روایت احادیث کی بلفظہ نہیں ے : بلکهہ 
بالمعننی ہے ء یعنی احادیث مویہ کے لفظ بعینہ وہ لفظ نہیں میں 
جو رسول خدا صلعم نے فرماۓ تھے ء بلکہ راویوں نے ]ن کا 
مطلب اپنے لفظطوں میں بیان کیا ےے اور خاری اور مسلم ی 
حدیثیں بھی ایسی ھی ھیں اور اسی طرح پر روایت ھوئی ہیں ۔ پس 
ہم آُس کے ہر هر لفظ کو صاحب وحیکی طرف منسوب نہیں کرسکتےء 
بلکہ صحابی و تابعی کی طرف بھی بالعزم لنسمبت نہیں کر سکتے 
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کیونکہ مکن ہے کہ وہ الفاظ سب سے اخیر راوی کے ھوں۔ 
جس ے بخاری یا مسلم یا اور کسی ے روایت کی ء بلک کیا 
عجب سے که بعض مقام پر خود بخاری یا دوسرے مصنف جامع 
حدیث کے لفظ ھوں ۔ ٴ 

اس کی تصدیق خود بخاری کی بہت سی حدیثوں کے آپس میں 
مقابلهکرتے سے ہوتی ے 7 نا 
کا آپس میں مقابلہ کرتے ہیں ۔ ٰ 

حدیث اول ۔۔ حد ثنا بشر من خالد قال اخبر نا ےد عن 
شعبه" عن سلم| ن عن اووایل قال ابو موسیل لعبد ا تق اہن 
مسعود اذالم بجدالماء٭لایصلى قال عبداق نعمان لم اجد 
الماء شھرآلم اصل لو رخصت لهم ق ھذا کان اذاوجد احد ھم 
(احد کم البرد) قال ھکذا ء یعٔی تیم و صلی قال قلت فا ین قول عار 
لعمر قال انی لم ار عمر قنع بقو ل عار ۔ 

حٹیث دوھ ‏ حد نا عمربن حفص ثنا ای قال قال 
ثنا الا عمش قال سمعت شقیق بن سلمه٭ قال کنت عند عبدا تقو 
ای سوسلی فقال او لق ار ارت تا اواعد رن اذ 
اجنب فلم بیجد ما+٭ کیف یصنع فتال عبداھ لایصلىی حی جد 
الماء فقا ل ا ہو موسلی فکیف تصنع بقول عار حمن تال ہ٭٠‏ نی 
صلی القہ عليه وسلم کان یکفیک قال الم تر عمر لم یقنع بذ ا لک 
منہ فقال | ہو موسبٔی فد عنا من قو ل عار کیف تصنع بھذہ الایل“ 
فما د ری عبد ا مایقو ل فقال انا لو ر خصنالھم ق ھذ الاوشک 
اذا برد علىی احدھم الماء ان یدعه و'تیمم فقلت لشقیق فا نما کرہ 
عبد اق لھڈا فقال نعم ۔ 

دونوں حدیثوں میں وہ گفتگو مذ کور ھے جو در باب تیمم 
کے ابو موسئی اور غبداللہ ابن مسغود میں ھہوئی تھی ۔ پہلی حدیث 
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میں تو مل یہ بیان هوا ے کہ ابو موسلی ۓ عبداللہ ابن مسعود 
سے کہا کہ کیا جس شخص کو نہانۓ کی حاجت هو جب اس کو 
پانی نھ ملے تو وہ نماز نە پڑےۓ ۔ عبداللہ ابن مسعود ۓ کہا 
کہ هان اگر جھ کو مہینہ بھر پانی نہ ملےتو میں نماز نە پڑھوں ۔ 
اگر میں آن کو تیعم کی اجازت دوں تو اُس وقت دوں کہ کسی 
کو سردی هو گئٔی هو ۔ کہا کم ایسا یعنی تیمم کیا اور نماز 
پڑھی ۔ ابو موسلی نے کہا کہ میں ہے عبدالقہ ابن مسعود ہے کہا 
کە پھر وہ کیا بات ہوئی جو ار ۓ عمر ہے کہی تھی ۔ غبداللہ 
بن سمعود ے کہا لکه میں غیال کرتا ھوں کہ عمر عار کی بات 
سے راضی نہیں هوۓ تھے ۔ 

دوسری حدیث مین اسی واقعه کو دوسری تقریر سے بیان 
کیا ے کہ ابو موسلی نے عبدالقہ بن مسعود ہے کہا که تع 
کیا خیال کرتے ہو اے عبدالرحمن کے باپ کہ جب کسی کو 
ُہاے کی حاجت هو جاوے اور اُس کو پانی نە ملے ت وکیا کرے ۔ 
تب عبداقہ بن مسعود ےۓ کہا نماز نہ پڑے ء جب تک پانی نہ 
ملے ۔ ابو موسبی ۓے کہا که تو آپ عار کے قول کو کیا کریں 
کہ جم کہ رسول خدا صلی اللہ عليه و سلم ے ان کو فرمایا تھا 
کە تیمم عی تجھ کو کافی تھا ۔ عبداللہ ے کہا کیا تم نہیں دیکھتے 
که عمر آن ہے اس بات پر راضی نہیں هوۓ تھے اہو موسبی ۔اۓ 
کہا که ہم عار کے قول کو چھوڑ دیتے میں ۔ آپ قرآن کی آیت 
میں (جس میں تیەم کا حکم ھے) کیا کریں گے ۔ پھر عبدالقہ کی 
کچھ سمجھ میں نە: آیا کہ کیا کہیں ۔ پھر کہا کەہ جب ہم ]آن 
کو تیمم کی اجازت دیں کہ پانی کسی کو سردی پہونچاوے کہ 
او رر نے اکر تر 

اب دیکھ وکە ایک ھی حدیث ے اور ایک ھی مطلب ے جس 
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کوایک ر اوی ۓے ایک تقریر ے اور دوسرے راوی نے دوسری تقریر 
سے بیان کیا ے اور اس سے بخوبی ثابت ے که حدیث کی روایت بلفظه 
نہیں ہوقی تھی ء بلکە بالمعی ہوقی تھی ۔ 

اس بحث ہے ید نتیجه نکلتا ے کہ جس قدر احکام احادیث 
کے لفظوں ہے مخصوصیت الفاظ یا بوجھ تقد و تاخیر الفاظ یا بوجە 
خاصیت ابواپ وغیرہ از روۓے قواعد صرف و نحو و معانی و بیان 
نکالے جاے ہیں وہ سب احکام اجتہادی ہیں جو علإء ے الفاظ 
موجودہ ہے نکالے ہیں ء مگر امکان ےہ که رسول خدا صلى اللہ 
عليه و سلم کا وه مقصود نه هو ۔ پس اس قسم کے تمام احکام 
منصوص نہیں هو سکنے بلکد اجِنًہادی ہیں یحتمل الخطاء۰ 
والصواب۔ 

۵د وھ ۔ درحکم فوع ؛ یعی در حقیقت حدیث فوع تو وہ 
ھوتی عے کە جس میں بالتصریح یه بات کہی گبٔی هو که رسول 
خدا صلعم‌ے فرمایاے یا خود کیا ےہ یا آپ کے سامنے ھواے ؛ لیکن 
اگر کسی حدیث میں یه بات بالتصریح نە بیان هوئی هو ء بلکە کسی 
مان با نابدی ۓے وی اون جات بی خز جا کو ”ھا عقل 
اور اجًّہاد سے اس کو کچھ تعلق نہ ھوء بلک منقولات میں نے 
هو ء مثلاٍ قیامت کا حال یا آئندہ کی خبر یا کوئی صحابىی یا تابعی 
یوں کہے که پیغمبر خدا صلعم کے زمانه میں ھم یوں کرتے 
تھے یا اس طرح پر کرنا سنت ہے تو یه حدیث بھی درحکم مرفوع 
عے اور بعض علاء کا یہ قول ہے کہ ایسی حدیث ہے یه بھی 
احتال ے کھ صحابة اور خلفاۓ راشدین کی سنت مراد ھو۔ 

مگر میں یه بات کہتا هھوں کہ یہ راۓ علإء متقدمین کی جو 
نسبت اس حدیث کے ے جس کو در حکم فوع قرار دیا ے ء 
. کوئی منصوص یا منقول بات نہیں سے ؛ بلکہ ان علإء کی راۓ عے اور 
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وہ بھی صرف اٹکل اور اندازہ سے لکھی گئی ے؛ مگر ایسی حدیث 
کو در حکم فوع قرار دینا عض غلط اور بلاشبہ راۓ کی غلطی 
ے ۔ اس لئۓےکه یه بات تحقیق ےکم یہودیوں کے ہاں بھی قیامت کی 
نسبت اور آیندہ کی خبروں میں بہت سی روایتیں زبان زد تھیں اور 
یہودیوں کے ہاں کی روایتوں کے ذ کر کر ۓکی خود پیغمبیر خدا صلعم 
ے اجازت دی تھی ۔ پس ممکن ے کہ وہ بیان صحابی یا تابعی کا 
کوئی روایت روایات یہود ہے هو نە قول پیغمبر صلعم کا اور صرف 
اس بات کے کہنے سے کہ پیغممر خدا صلعم کے زمانه میں عم یوں 
کیا کرتے تھے ء اس فعل کے سنت ھہوتے پر بھی یقین نہیں هو سکتا۔ 
مکن ے که سنت ہو اور ممکن ے کہ ایسا فعل ہو جو اس زمانہ 
میں جس زمانه کا ذ کر راوی نے کیا یموجب رسم زمانهہ جاھلیت 
کے ھوتا آیا هو اور سنت اس کے برخلاف هو ۔ غرض کہ ایسی حالت 
میں یقین کلی اس بات پر کە وہ بلا شبه قول یا فعل رسول” ھی 
ے نہیں ھو سکتا۔ 

سوھ _ موقوف؛ یعی ایسی حدیث جس میں قول یا فعل یا 
تقریر صحابی کا بیان هو اور جناب رسول خدا صلعم کی طرف نسبت 
ته کیا گیا هو ۔ 

چہارھ - مقطوع ؛ یع وہ حدیث جو تابعی تک پہنچ کر رہ 
جاوے اور اس ہے اوہر نە بڑے ۔ ۱ 

پنجم _ علق ؛ یعنی وہ حدیث جس کے کل راوی یا مبادی سند _ 
ہے کچھ راوی چھوٹ گۓے ھوں سا 

شّشّھ _ مرسل یا منقطم ؛ یعی وہ حدیث جس ک اخیر سند میں 
تابعی کے بعد راوی کا نام نە لیا گیا هو؛ مثاڈ تابعی یه ک ےکم پیغمبر 
خدا صلعم ۓے فرمایا سے اور کسی صحابى کا درمیان مین نام 
نە لے۔ 
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غفتھ _ معضل؛ یعنی وہ حدیث جس گے راویوں سے دزممان کے 
راوی چھوٹ گے ھوں ۔ 

پس ان پانچوں قسموں کی حدیثوں میں سے کسی حدیث پر 
یقین نہیں هو سکتا که بلا شبه وہ قول یا فعل یا تقریر رسول مقبول 
صلعم کی سے ۔ 

علاۓ سابقین ے جو کچھ ان کی نسبت بیان کیا سے وہ سج 
ان ی راۓ اور ان کی سمجھ بلا کسی منتول سند کے ہے ۔ فزض 
کیا عاے کہ ظن غالت ان کی نسبت حدیث نبوی ہوۓ کا ھوالا 
اس پر یقین نہیں هو سکتا ۔ 

منجملہ اقسام مذکورہ بالا کے حدیث معلق پر جو ضحیح بخاری 
کے هر باب کے شروع میں ہیں؛ لوکوں تے گفتگو ی حے ۔ علائۓے 
:سابقین کا یھ قول ھے کہ اس قسم کی حدیثیں جو صحیح بخاری میں 
میں وہ سب صحیح ہیں اور :منزلهہ حدیث معضل کے ھیں؛ یبعی 
بمنزله ایسی حدیث کے جس کا کوئی راوی نہ چھوٹا ھوء اس لۓ 
کہ بخاری ہے التزام کیا ھے کہ سوائۓے حدیث صحیح کے اور کوئی 
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حدیث اہی کتاب میں لە لاوے ۔ 

سس و دیو کپ راک سرب سح اط بد صضیت 
بخاری کے قرار پائی ے پس تعلیقات بخاری کا بمنزله حدیث معضل 
کے قرار دینا صرف حسن ظن هوا نە یقینی وشتان بینم| ۔ 

اسی طرح حدیث مرسل کا نسبت بحث ہوئی سے ۔ جمہور علإاء 
کا یه مذھب عے کہ حدیث مرسل کو حدیث نبوی۔قرار دینے میں 
توقف چاھۓ ؛ یعنی نە تو اس کو کہہ سکتے هیں که حدیث نبوی 
ہے ء نہ کہہ سکتے ہیں کہ نہیں ے ء یعّی اس میں شک ےہ 
ممکن ے کہ حدیث نبوی ہو اور ممکن ہے کہ نہ ھوء یعنی اس 
کے حدیث نبوی ھوے پر یقین نہ هو سکتا : اس لئے کہ ایک تابعی 
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دوسرے تابعی سے بھی روابت کیا کرتا تھا اور جو راوی چھوٹ 
گیا ھے معلوم نہی ںکہ ثقہ ھے یا نہیں اور یہ راۓ بالکل صحیح و 
درست معلوم وی ے ۔ 

مگر حضرت امام ابو حثیفه“ اور حضرت امام مالک“ کے 
نزدیک وہ حدیث بالکل مقبول سے ۔ وہ یه باتِ فرماۓ ھیں که تابغی 
ے جو اوپر کا راوی چھوڑ دیا تو اس کو اس حدیث کی صحت پر 
کامل يقین ھوکا؛ ورنه وە اس کو پیغمر خدا صلعم کی نسبت 
منسوب لە کرتا ۔ 

حضرت امام شافعی“ فرمائے یں کہ اگر جدیث سسل کی تقویت 
اور کسی طرح پر بھی ہو سکے تو وہ حدیث قابل قبول ے ۔ 

عفر ابا اسصد یىی ل٣ی‏ راغ آس راب یں کشر 
نہیں ےہ ۔ ایکٹ قول ان کاے کہ ایسی حدیث قبول کی جاوے ء 
ایک قول ے کہ توقف کیا جاوے ۔ 

بہر حال جو لو گ کہ حدیث مرسل کو قابل قبول ٹھپراے 
یں ان کی راۓ کی بنا صرف حسن ظن پر ے ؛ مگر کسی کو جزم 
اور یقین اس بات پر نہیں هو سکتا کە بلا شک وہ حدیث پیغمم خدا 
صلعم کی ے۔ 

غشتھ _ مدلس ؛ یعی وہ حدیث جس ىى روایت میں اس شخص 
کا نام جس ہے راوی نے حدیث سنی چھوڑ کر اس سے اوپر کے 
راوی کا نام ایسے طور پر لیا جاوے جس سے به شبہ پڑے کھ 
اس راوی ۓ اسی ہے یە حدیث سی سے ۔ 

ایسی حدیث کی نسبت علاء کی یھ راۓ عے کھ اگر وہ راوی 
نه اور نیک ےے اور کوئی غرض فاسد اس میں نہیں رکھتا تو وہ 
حذیث قبول کرے کے لائقی ے۔ 

میں کہتا هھوں کہ ایسی حدیث کے قبول کرتۓ کا مدار بھی 
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صرف حسن ظن پر ٹھہرا مگر اس بات کا ثبوت يایقین که یھ 
حدیث بیشک رسول مقبول صلعم کی ے حاصل نہیں هوتا۔ 

اٹھھ _ مضطر۔ وہ حدیث عے جس کے راوی کو راویوں کے 
نام یا حدیث کی عبارت به ترتیب یاد نە رھی هو ۔ 

ڈھم ۔ مدرج ۔ وہ حدیث ے جس میں راوی ے کسی مطلب 
کے لۓ اہی عبارت بھی ملا دی ھهو۔ 

ایسی حدیثوں پر کبھی یقین نہیں هو سکتا که پیغمبر خدا 
صلعم کی حدیثیں هیں ء کیوں که ترتیب کی درستی تی اور عبارت زائد 
اگر حذف ھی کی جاوے تو بھی یہ بات یقین کے لائق نہیں ےہ 
کہ بقیه الفاظ ے کم و کاست بلا شبہ رسول مقبول صلعم کے فرماۓے 
هموۓ میں ۔ 

یپازٹ ھم ۔ معنغن؛ یعّی وہ حدیث جس کو راوی ۓعن فلان 
عن فلان ک رکر بیان کیا هو ۔ 

یه ایک ایسی قسم کی حدیث عے جس سے تمام حدیث کی 
کتابیں بھری پڑی یں اور اس قسم کی حدیثیں بہت زیادہ غور: کرے 
کے لائق میں ۔ ۱ ٴ 

واذغح هو کہ علاۓ حدیث میں حدیث کی روایت میں چار لفظ 
مستعمل ھیں : حدثنا ۔ اخہرنا ۔ انبانا۔ یہ تینوں لفظ جب بولےجاے 
ھیں تو سمجھا جاتا ے کہ چھلے راوی ۓ اوہر کے راوی سے یه 
حدیث سنّی یا سیکھی ے ؛ مگر چوتھا لفظ ”عن ““ مشتيه لنظ ے ۔ 
اس لفظ سے دونوں احتال ہیں کہ پچھلے راوی نے اوپر کے راوی۔ 
ہے یه حدیث سّی هو اور یه بھی احتال ےہ کے اس ہے نہ سی 
ہو بلکةہ جس سے سنی هو اس کا نام ٭چھوڑ کر اوھر کے راوی کا نام 
لے دیا هو ۔ ' 

پس اس بات کے قرار دینے میں کہ ایسی حدیث کا کیا حال 
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ہے ء اختلاف سے ۔ شاید اس بات پر سی متفق ہیں کہ اگر اس میں 
کوئی راوی ایسا ہو جو کسی غرض فاسد ہے اس راوی کا نام 
چھپایا کرتا ھو جس سے درحقیقت اس ےحدیث سّی ے تب تو یہ 
حدیث معتبر نہ هو گی اور اگر ایسا نہیں ےہ تو معتبر ہو گی ۔اس 
کے بعد علإء میں اختلاف ے ۔ بعض عالموں کایه قول ہے کھ ایسی 
حدیث کے معتبر ہھونۓ کے لئے یھ بھی ضرور ےہ کہ جس شخص 
ے بلفظ عن کسی سے روایت ی سے ان دونوں کا آپس میں ملافات 
ھونا اور حدیث سیکھنے کا ان کو موقع بھی ھونا ابت ہو ۔ چنانچە 
بخاری کا مذھب یہی ہے ء مگر مسلم ان باتوں کو قبول نہیں کرتا 
اور کسی شرط کو ضروری نہیں سمجھتا ۔ 

بہرحال ہم کو ان مذھبوں میں بحث نہیں عے ء ہم کو صرف یه 
بات دکھانی حے کہ جس حدیث میں بلفظ عن روایت ہوئی عے اس 
میں برابر رسول مقبول صلى اللہ عليه وسلم تک راویوں کے نه ھوۓ 
کا احتال عے اور اسی سبب سے یھ بھی احتال ےہ کہ وە حدیث 
رسول خدا صلعم کی حدیث نہ ہو ۔ جن لوگوں ے کہ ختلف شرطوں 
کے ساتھ اس کو حدیث نبوی سمجها ے ء صرف قیاس و تخمین و 
حسن ظن کے سبب سمجھا ے ؛ کوئی ثبوت یا کوئی نص اس پر 
ان کے پاس نہیں ےہ ۔ پس ایسی حدیت پر جزم و یقین اس بات کا 
که بلا شبه وہ حدیث پیغمر خدا صلعم کیحدیت ہے نہیں ھوسکتا ۔ 

دوازدھھ مؤنن ۔ یعنی وہ حدیث جس میں کسی راوی ۓ 
ان کے لفظ سے روایت کی ھو اور اس کا حال بھی بجنسه ؛ ویسا عے 
جیسے کہ عن کے لفظ ے روایت کا ے ۔ 

علاوہ اس کے بھی اور بہت سی قسمیں حدیثوں کی ھیں جو 
اعتبار اور 'درجہ روات اور مضمون حدیث وغیرہ ہے علاقہ رکھتی: 


یں ؛ مگر ہم ان کا اس مقام پر ذکر کرنا نہیں چاہتء کیوں کہ 
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. باق اقسام حدیثوں کی جن میں کچھ نتصان ے وہ تو ناقص اور 
نامعتبر ھی ھیں ۔ ھم ان حدیثوں پر بحث کرئی چاہتے ہیں جن 
میں اس قسم کا نقصان نہیں ے اور پھر ان پر اس بات کا شب ے 
که آیا در حقیقت وہ حدیث رسول مقبول صلی اللہ عليه وسلم کی ے 
یا نہیں ۔ پس یە بارہ قسمیں احادیث صحیح کی جو ھم ے بیان کیں 
ایسی می مو کم عاقق نس بعرات سے گا که ان میں سے 
حدیث نبوی ھونا بھی مکن ےء ال ان میں ہے کسی کا بھی بالیقیں 
حدیث نبوی ھونا ثابت نہیں ۔دے ۔ 

علإاء متقدمین ے جو کچھ راۓ اس کی نسبت قا مم کی سے وہ 
صرف آن کی راۓ عے ۔ کوئی حدیث یا حکم من جانب شارع آس 
پر نہیں ےہ ۔ بس ہارا بھی بجی مقصود ےہ کھ جہاں تک مکن 
سے ھم بھی آن راویوں اور بزرگوں کا ادب ملحوظ رکھیں اور 
ہمیشہ دل ہے حسن نان آن کی طرف رکھیں ء مگر ایسا کرے 
میں بالکل اندعہ نه ھو جاویں اور خودکچھ بھی غیال ن هکریں ء 
بلکہ ہمارا فرض سے کہ ہم ]ن حدیثوں کے حدیث نبوی ٹھہراۓ 
کات ماف ات بس وہ اصول یه ھیں ۔ 

۱ اول - ھم کو دیکھنا چاھۓ کہ آیا وہ حدیث احکام 
قرآن جید کے برخلاف ہے یا نہیں ۔ اگر هو تو ھم کو یقین کرنا 
چاھۓ که وه حدیث نبوی نہیں ےہ جیسے کھ حضرت عائشہ 
رضی اللہ عنٰہا ے حدیث ساع موتئی کی حدیث نبوی ھوے سے 
بسبہب خالفت قرآن کے انکار کیا ء باوجودیکهہ صحاى اُس کے 
راوی تھے اور نہایت قلیل زمانه عہد برکت مہد رسول مقبول 
صلعم ہے گذرا تھا ۔ 

ٹدوھ ۔ آس حدیث میں اشیاء موجودہ میں سے کسی شے 
ك؛ حقیقت الہام ہے بطور واقع کے بیان کی هو نە بطور عرف عام 
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کے اور وہ بیان درحقیقت آُس موجودہ شے کی حقیقت کے برعلاف _ 
هو تو وہ حدیث حدیث نبوی نہیں ےہ ۔ ۔ 

سوھ ۔ اس حدیث میں کوئی ایسا واقعه پیان هو جو 
تاری سے علاقہ رکھتا ھے اور تاریج نے مثابت هو کہ وہ واقعه 
صحیح نہیں ہے تو ھم اُس حدیث کو ھرگز بطور حدیث نبوی 
تسلیم نہیں کرے کے ۔ 

چہارھ - آُس حدیث میں ایسا واقعه حسی بیا نکیا گیا هو 
کہ اگر وہ واقع ھوتا تو هزاروں آدمی آُس کو دیکھتے ؛ مگر اُس 
کا ھونا صرف آسی حدیث کے راوی بیان کرتے ھیں تو آُس حدیت 
کو بھی غم حدیث نبوی نہیں قرار دینے کے ہے 

پنجھ ۔ اس حدیث میں ایسی بات هو جو تمام لوگوں 
سے علاقة رکھٹی هو اور جس کا جاننا سب کو ضرور تھا ء مگر 
آُس سے صرف آسی حدیث کے راوی واقف تھے نە اور کوئی تو وه 
حدیث بھی حدیث تبوی نہیں ہو سکتی ۔ 

ششفرے آس عدی میں "وی بات برعلاف آق اکا اور 
آصول مذھب اسلام کے ہو جو معتبں حدیثوں سے ابت ھوٴ چکے 
هیں ؛ تو اُس حدیث کو بھی حدیث نبوی قرار نہیں دے سکتے۔ 

ھفتم ۔ اس حدیث میں ایے عجائبات بیان ھهوۓ ھوں۔ 
جسے عقل تسلیم نہ کرتی هو اور جب تک کہ آن کا الہام سے 
بیان هونا نہ ثابت ہو تو وہ تسلیم کرئنے کے لایق نہ ھوں ۔ پس 
جبکە ایسے عجائبات اس قسم کی حدیثوں میں مذکور ھوں جن کا 
اوپر ذکر ھوا تو آن حدیثوں کو بھی حدیث نبوی میں داخل 
نہیں کر سکتے؛ اس لۓ کہ بسبب آن نقصوں اور احتالوں کے جو 
اس قسم کی حدیثوں میں ھیں اور جن کا اوهر بیان ھوا آن 
عجائبات کا اللہام سے بیان ھونا اور جناب رسول خدا صلعم کا ان 
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عجائبات کو بیان کزنا ثابت نہیں ہوتا اور جبکھ ان کا الہام سے 
بیان ھونا ثابت نہیں ے تو اُس حدیث کو جس میں وہ عجائبات 
ھیں حدیث نبوی بھی قرار نہیں دے سکتے ۔ 

اسی قسم میں وہ حدیئیں بھی داخل ھیں جن میں تھوڑے 
سے عمل پر بڑے بڑے وابوں کا اور جنت میں بحلوں کے بنئے کا 
یا ادنلی سے گناہ میں سخت سخت عذابوں کا ذکر ھہواےۓع۔ 

اقسام ٭عذکورہ پالاا ی حدیتین ممام کے آحادیث میں؛ 
یہاں‌تک کم بخاری و مسلم میں بھی موجود ہیں ۔ پس ہم جو کچھ 
کہتے ھیں وہ اسی قدر کہتے میں کہ اس قسم یىی حدیثوں میں 
سے کسی حدیث کو صرف اس وجھ ہے کہ فلاں حدیث کی کتاب 
میں مندرج ےہ ؛ حدیث نبوی کہتا نہیں چاھر ‏ بلکە ]آِن آصول 
ھفنکانە ے ان کا امتحان کرنا لازم عہ ۔ ار ُس میں بھی وہ 
ٹھیک اور پوری آترے اس وقت اس کی نسبت حدیث نبوی ھوۓ 
کا ظن. غالب کہنا چاہئے ؛ کیونکہ اس امتحان کے بعد بھی اس 
سبب ےکھ آُ٘س حدیث کی روایت اس قسم کی عے جس ہے حدیث 
نبوی ہھونے کا ثبوت نہ ہے ؛ آآس حدیث کو بالجزم 081 


حدیث نبوی ہیں کہہ سکتے ۔ 
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احایث غر معتہںل 


(تہذدیپی الاغلاق بابت یکم ذی قعدہ ہہ۸۱۲) 


اسلام کا ادب اور اُس کی دوسی اور کال اانداری اس 
بات میں ےے کھ حدیثوں ک تنقیح کی جاوے اور جس میں ذرا 
۱ مک ہو آے دودھ کک مکھی کی طرح زکال کر پھینک دے۔ 
ےک تم ئل کا اور هر حدیث کو سمجھتا که پیغمبر خدا 
آ۵"ع"ە) ےےء نہایت ے ادی اور اسلام کی دشمنی ےە۔ پس 
سچی دوسی اور حقیمی ادب پہی ےے که غیر کے کلام کو اپنے 
ْ پاک کے کلام سے علیحدہ کر دے ۔ 
حفہ ت علامه حد الدین فیروڑ آبادی ے جو اکاہر علاء حدیث 
ھیس 0 الہعادة,ة کے خائمه میں ہت سمی باتیں لکھی 
س او پیان کیا ے که ان باتوں ک نسہت مہت سی ٦‏ 
7 ھوئی میں آن میں ہے کچھ بھی صحیح اور علاء حدیث کے 
جت ثابت نہیں ہیں ۔ چنانچھ سی مضمون کو ەم بھی لکھتے هیں؛ 
اه لوگوں کو معلوم مو کہ کیسی کیہی مشہور " 
کو علاۓ معتبر قابل اعتاد نہیں سمجھتے ت7 ٌََ 
کہ معتبر نہیں هیں آن کو نھ ماتنا عین دیندار چناج 


مفصله ذیل ہاتی اُس کتاب میں مندرج ھیں : 


(,) امان کے بیان می جو حدیثیں هیں که امان قول اور 
ٰ ۱ ۱ کھٹتا او بڑھتا عے یا زھ گھٹتا عے نھ پڑھتا 
کت ٠‏ ِ ک . ےے ء بلک٭ 
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صحابہ اور تابعین کے اقوال ہیں ۔ ۱ 

(م) مجیە اور قدریه اور جمیمیة اور اشعریهہ کی نسبت 
جس قدر حدیثیں ہیں کوئی بھی ان میں سے صحیح نہیں ھے نت 

(م) اس باب میں کہ کلام اللہ قدیم غبر خلوق ہے بہت 
حدیثیں هی ؛ مگر پیغمبر خدا صلعم کی کوئی حدیث نہیں ے ؛ 
صحابه و تابعین کے اقوال ہیں ۔ ۱ 

(م) ملالکه کی پیدائش میں اور حضرت ججرائیل کے 
پروں کے قطروں سے فرشتوں کے پیدا ہونۓ میں کوئی شس 
بی سی 

(۵) بد" اور احمد نام رکھنے کی غوق اور بزرگ تن یا 
آس کی ممانعت میں کوئی حدریث صحیح نہیں ےہ ۔ 

(ہ) عقل کی اصلیت اور آس کی سے بیان تن 
حدیث صحیح نہیں ہے ۔ 

(ے) خضرو الیاس" کی عمر اور اُس کی درازی کے باب میں 
کوئی حدیث صحیح نہیں ھے ۔ ۱ 

را عم ے بات بین آوؤو ائن میں ٣ہ‏ ا طلب کرنا 
فرض ھے کوئی حدیث صحیح نہیں سے ۔ ۱ 

(۹) علم کے چھپاۓ کی برائی میں بھی کوئی حدیث صحیح 
وی و 1 

(.ہس؛) قرآن اوز سورتوں کی خاص خاص فضیلتوں میں جس‌قدر 
حدیثیں ہیں ؛ سوائۓ چند کے ان 7 8 
ہین ھے ۔ 

)١٠(‏ حضرت ابوبکر“ کی فضیلت کی مشہور حدیثیں موضوع 
اور مفتریات سے ہیں ۔ 

() رت می٢‏ کر اضائن ہیں اك حدیث کے اور 
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کوئی ثابت نہیں تن ٘ 
(مم) معاویه“ کے فضائل میں کوئی صحیح حدیث 
نے ٴ 
(مو) امام ا وعيلك اور شافعی“ کی ہزرگی یا برائی میں جس 
قدر حدیثیں ھیں سب موضوع اور مفٹری ھیں ۔ 8 
(۱)( بیت المقدس اور صخرہ اور عستلان اور قزوین اور 
اندلس' اور دسشق کی فضیلت میں کوئی صحیح حدیث نہیں ىے ۔ 
(ہ) قلتین پانی جب هو تو ناپاک نہیں هوتا۔ بعضے اس 
حدیث کو صحیح کہتے ہیں ء بعضے غیر صحیح ؛ منگر اکابر 
اھل حدیث ے اپی تصنیفات میں اس حدبث کو بیان کیا ے 
(ہیرے نزدیک پانی کے باب میں صحیح حدیث صرف ایک ہے ۔ 
الماء طاھر و طہور الخ) ۔۔ _ 
(ء١)‏ دھوپ ہے گرم هھوۓے پانی کے مکروە هوے کی نسبت 
بھی کوئی صحیح حذیث نہیں ےہ ۔ ۱ 
)١(‏ وضو کے بعد ہاتھ پاؤں کا پانی پونچھ لینے کے باب 
میں بھی کوئی صحیح حدیث نہیں ے ۔ 
(ور) ڈاڑھی کے غخلال اور کانوں اور گردن پر مسح کرےۓے 
میں بھی کوئی صحیح حدیث نہیں ھے ۔ 
.(م) نیڈ ہے وضو کرے کی بھی کوئی صحیح حدیث 
نہیں ےہ ۔ 
(م) عورت کو چھوۓ سے وضو کرۓے میں بھی کوئی 
صحیح جدیث نہیں سے ۔ ٴ 
(مم) دہ کو غسل دینے کے بعد خود غسل کرۓ کی بھی 
کوئی صحیح حدیت نہیں ے ۔ 
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۸۱ 


(+م) ام میں جانے سے منع ہونے من کنوئی اصحیح حدیث 
نہیں ےہ ۔ 

(مم) ایج ظ ب2 آیت ے اور 
ماز ہیں اس کو پتاز کر پڑھنا چاہئے کوئی حدیث صحیح: 
نہیں ے ۔ 

(ہ٥۲)‏ اس باب میں که امام ضامن ے اور موذن موحمن >> 
اور مسجد کے ھ.سایهھ میں زھنے والے کی مماز بغیر مسجد ]کے نہیں 
٭وتی اور ھر نیک و بد کک پیچھے نماز جائز ھے ء کوئی سی 
حدیت نہیں ے ۔ ٠‏ 

(ہوم) جس شخص پر قضا 'مازیں ھوں آُس کی ناز له ھوے 
میں کوئی صحیح حدیث نہیں ے ۔ 

(ےم) سفرمیں ہوری نماز پڑھنے اور روزہ رکھنے کے گناہ 
ہوۓ میں کوئی صحیح حدیث نہیں عے ۔ 

(۸+) نجر ک ماز اور وتر میں قنوت پڑھنے میں کوئی صحیح 
حدیث نہیں ےےےے- 

٠ 

(وم) مسجد میں جنازہ کی نماز نہ پڑھنے میں اور تکبیرات جنازہ 
میں رفع یدین کرنۓ میں کوئی صحیح حدیث نہیں ے ۔ 

(,م) اس باب میں کہ نماز کوئی چیز قطع نیت کرتی کوئی 
صحیح حدیث نہیں ےہ ۔ . 

(م) اور اس باپ میں کە طلب کرو تم خیر کو رحم دلوں 
اور غندہ رو لوگوں سے کوئی حدیث صحیح نہیں ےہ ۔ 

(ہم) اور اس باب میں که مالداروں کا غرباء کی حاجت براری 
سے پہلو تہی کرنا :موجب زوال نعمت عے اور احسان کرے 
میں ثواب ہے کوئی صحیح حدیث نہیں ے ۔ 
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۸۳۲ 


(ہم) صلواۃ التسبیح اور صلواةۃ رغایب اور صلواة نصف 
شعبان و نصف رجب و صلواة ایمان اور صلواة ليلة المعراج و 
لیلةَ القدر اور صلواةٴ هر شب رجب و شعبان و رمضان کے باب 
می ںکوئی صحیح حدیث نہیں ھے۔ ۱ 

(مم) گہنے کی اور شہد کی اور 8 زکواة کے باب 
میں کوئی صحیح حدیث نہیں ےے ب 

(ھم) روز عاشورہ کے فضائل اور اعال کے باب میں سواۓ 
روزہ کے مستحب ہونے کے اور رجب کے روزہ کی فضیلت میں کوئی 
حدیث صحیح نس ھے اور اسی طرح جو حدیثس صدقات اور 
خضاب اور سر میں تیل ڈالنے اور سرمہ لگاۓ کی اور دانه ] بالنے 
کی فضیلت میں آئی هیں سب موضوع ھیں ۔ 

(وم) چھنے لکانے سے روزہ جاے رھنے میں کوئی صحیح 
حدد یث نہیں ےے ۔ 

(ےم) اس باب میں که حو مقدور رکھ کر ر حج لہ کرے 
وہ ہودی هو کر سیکا یا عیسائی ء کوئی حفود یت صحیحخ نہہس ےہ ۔ 

(ہ۴) جس قرض میں نفع ہو وہ سود ہے ء اس باب میں بھی 
کوئی صخیج حدیث نہیں عے ۔ 

(وم) چھری ہے گوشت کاٹ کر کھانا منم ہوے میں کوئی 
حد یت صحیح نہیں ےہ - . . 

(م) رسول تیشم کے افارسی میں کلام کرتے میں یا 
فارسی زبان بولنے کے مکروە ھہوےۓ میں کوئی حدیث صحیح 
نہیں ےہ ۔ 

(رم) دعا مانگ کر د دونوں ہاتھوں کو منہ پر ملنے میں 
کوئی صحیح حدیثٹ نہیں ے ىَ 
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۸۳ 


(٭+م) سفید مغ اور مہندی ىک فضیلت میس کوئی حدیث 
صحیح نہیں ھے ۔ 

(ہم) اس باب میں کھ ولدالزنا جنت میں نہ جاوے کا 
کوئی صحیح حدیث نہیں عے ۔ 
۱ (ہم) اس باب میں کھ اجاع جج 0 صحیخ حدیث 
نہیں ےہ ۔ ۱ 

(وم) أن باب میں که قیاس حجت سے کوئی حدیث صحیح 
نہیں ےہ ۔ ۱ ٘ 

(ہم) اس باب میں که قیامت کی نشانیاں فلاں فلاں مہینوں 
میں۔ظاھر ھوں گی اور دو سو برض بعد ہے قیامت یق وہ 
ہوں‌گی ؛ کوئی صحیح حدیت نہیں ھے ۔. _ 

یه چند باتیں بطور مخال کے ہم نے لکھی ہیں ء مگر 
یسیا پہو رت و سے میں جن کی نسبت 
صحبح عدیثیں نہیں ہیں ۔ 

اس ممئیل سے هاری غرض یہ ھے کہ جب تک حدیث کی 
صحت بخوی ہڑتال نہ لی جاوے ء اس وفت اتک٠‏ اس کی صحتٴ 
تسلیم کرنی نہ چاھۓے ء کیونکہ ایسا کرے ہے اسلام میں خلل 
آتا ہے اوز صرف اس بات پر ک٭ یة حدیث فلاں کتاب. مین مندرج 
ٴ ےء بھروسا کرنا بحض بیچا جو و ون تاب محیح جناری 
ھی کیوں نہ هو۔ ‏ ' 
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(تہذیب الاخلاق جلد عفتم یکم رجب م۹ ۱ھ) 


ھم اکثر اہی تحریروں میں لکھتے ہیں کہ تفامیر کے قصے 
اور تفسبروں کی حدیٹثیں لائق اعناد کے نہیں ھیں اور اسی ہب 
سے ہم آن کو لغو و مہمل سمجھتے ہیں اور آن پر جب تک کھ 
درا" آن کی صعت نہ معلوم و اخناذ نہیں کرے۔ 

ان دنوں میں مارے زمانە کے مقدسین و متبحرین میں جھگڑا 
هو تھا ۔ ایکگروہ کا باستدلال اثر ابن عباس یه اعتقاد تھاکه زمینیں 
اوھر تلےسات. ھیں اور ھر ایک پر ایسا ھی آسان +چاند ء سورج ء 
ستارے هہیں اور ھر ایک زمین میں ایک ایک ہاوا آدم اور 
ایک ایک نبی آخرالزمان ہے ۔ پس صرف مد وسول اللہ صلعمر ھی 
خاتم الانبیاء نہیں ھیں ء بلک چھ اور بھی ہیں ۔ دوسرے گروہ 
مقدسین نے آ ن کو کافر بتایا اور فتو یی کفر دۓ گۓ ؛ ان کے پیچھے 
ماز پڑھنی چھوڑ دی گئی ۔ آخر یہاں تک نوبت پہونچی که 
مکه معظمہ کے علاء ے آ؟س.میں فتویٰ پوچھا گیا اور وہ فتویل بطور 
ایک رساله کے مصر میں چھاپا گیا ےے جو اس وقت مارے سامنے 
رکھا ھواے ۔ ہم کو اس محث اور فتوے ہے تو غرض نہیں ء مگر 
آس میں دو مقدسے ھی جن میں وھی مضامین نسبت * 
قصص تفسیروں کے اور آن کی حدیثوں کے لکھے ھیں جو هم آن کی 
نسبت لکھتے ہیں ۔ پس مناسب معلوم ھوتا ے کہ ھم ان دونوں 
مقدموں کو مع ترجمہ کے اس مقام پر:لکھ دیں ؛ تاکه لوگ جانیں که 


.٠ء‏ مدع 4,510 نَدائٌلممجام, ×× 


۵ھ 


کو لغو و نا معتبر سمجھتے ہیں ۔ 


وشذ× ھی المقدمات 


الہمقدمڈالٹامنة 

یق المغازی والملا حم والتفمیر 
توجد الروایات الکٹئرۃة 
اونقل بعض المفسرین ا کثر 
| لقتصص والروایات عن 
الاسر | یلیات قال الشوکا نی ق 
الفواید المجمو عه٭ فی الاحادیث 
الموضوعه“ فق آخرالباب 
الاولں من کتا ب الفضا ئل 
لیس لہا اصل المغازی والملاحم 
والتفسبر قال الخطیب هھذا 
محمول علی کتب مخصوصه* 
ی ھذه المعانی الئلثه“ غیر 


مغتمد علہا لغدم عدالة نا قلیہا : 


وزيیادة القصص فیا اماکتی 
التفسیر فمن اشہر ھا کتا بان 
لالبی و متا تل بن سلیان قال 
'احمد ق تفسبر اللبی من اوله 
الئی آخرہ کذب لا بخل 
النظر فیه و قد حمل ھهذا علی 
الا کثر (انتھی) ٹم ال اقول 


مقدمہ آٹھواں ۔ 


مغازی اور ملاحم اور تفسبیر 
میں بہت روابات پائی جائی یں 
اور اکثر مفسرین ٴے بہت زیادہ 
قصه اور روایتیں یہودیوں ہے _ 
نقل کی ہیں ۔ شوکانی ے فواید 
المجموعه فی الاحادیث الموضوعه 
کی کتاب الفضائل کے باب اول 
کے آخر میں کہا ے کە کہا 
ےہ امام احمد بن حنبل نے تین 
کتابیں ہیں کہ جن کی کچھ 
اصل نہیں ے ۔ مغازی اورملاحم 
اور نفسبر خطیب ے یہ کہا 
ساد ھیں اس فن ک جن پر 
اعتاد نہیں ے که آن کے راوی 
عدل نہیں ہیں اور ان میں 
قصے بڑھا دۓ ھیں اور تفسیر 
کی کتابوں ہے بہت مشہور دو 
کتاہیں کلبی کی اور مقاتل بن 
سلیان کی ہیں ۔ کہا عے احمد نے 
کہ تضیر کلبی کے حق میں یہ 
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لاھک ان کثبرا من کلام 
الصوفیة علىی الکتا ب العز یز 
هو بالتحریف اشبه منه با لتفسیر 
بل غاليی ذلک من جنس تفاسیر 
الباطنه" و تحر یفاتہم ومن جملهَ 
التفاسبر تفسبرُ ابن عباس فان 
موی عن طریق الکذابین 
کالکلبی و السد ی والمقاتل ذ کر 
مغنی ذلک السیوطی و قد سبقة 
| ی معناہ ابن تیمیة ومن کان 
منالمفسر ین تتفق علیەالاحادیت 
الو ضوعہ کا لثعلبی و الواحدی 
. والزمخشری فلایحل الو وق 
ما پر ویهە عن السلف ەن التفسمر 


کہا ے کهھ اول سے آخر تک 
جھوٹ شے۔ اُس کو دیکھنا بھی 
حلال نہیں سے اور اس کے یه 
معنی کۓ گٹے ہیں کھ آن میں 
سے اکثر جھوٹ ھی اور پھر 
کہا عے کہ کہتا ہوں میں 
ے جو تاویلات کلام اھ می 
کی ھیں وہ بھی ‌نزلہ تحریف کے 
هیں نہ تفسبر کےء؛ بلکهہ اکر وہ 
تفسیر ایسی یں جیِسے فرقهھ 
با طنيه کی 'تفسہر اور عغریفات 


فانه اذالم یفہم الکذب علی_ 


رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم لم 
یفہم الکذب علی غیرہ تال 
| لمحدت 
نی الفو ز ا لکبیر نی أصول التفسر 
وافر سا راید انت کھ تسس 
انییاۓ سابقینں در حدیث کم 
بد کور غلمر اتد ایں مس طول 
عریضہکه مفسرین تصدیع روایت 
آں میکشند ھمەمنقول ازعلإاء اھل 
کتاب است الا ما شاءاللہ ۔ ودر 


تفسیر عبدالل بن عباس کی عے 
که وہ منقول ے جھوۓ راویوں 
کے ذریعه سے جیسے کاہی ۱ اور 
سدی اور مقاتل ۔ سیوطی ے اس 
کہ یه معی کہے هہیں اور اُس 
سے پہلے 
کے تھے که مفسرین ہے جو 
ایسا ے که احادیث موضوعهہ 
کو ذکر کرتا ے جیسے ثعلبی 
اور واحدی اور زغشثری (جس 
کی تفسیر کشاف بہت مشہور 


ابن تیمیہ ے 4ھی ہی 


ےے) وه جو تفسیر سلف سے 
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تصد قو ااھل الکتاب ولا 
تکذ بوھم) انتھی کلامە بلفظه ۔ 


مم قال آچە چد بن اسحاق و 
واقدی و کاہی دریں باب افراط 
کردہ اند و در زیر هر آیتےقصه 
آوردہ اند نزدیک عحدثن اکثر 
آں غیر صحیح استو در اسناد 


عۓھ۸ 


روایت کرے اس پر بھی اعتاد 
نه کرناچاھۓ کە جي وەرسول 
ھی ک طرف جھوٹی روایت کو 
نہیں سمجھتا تو اوروں کی طرف 
کس طرح جھو ٹکو سمجھے گا۔ 
حدث دھلوی مولوی شاہ ولی‌اللہ 
ارحمة اللہ عليةہ ے فوز کہجر . 
میں جو اصول تفسیرمیں ےھ کہا 
ےہ کهہ یه جاننا چاہئے که 
چھلے نبیوں کے قصے حدیث میں 
بہت کم مذ کور هوۓے ہیں ۔ یھ 


بڑے لے چوڑے قص ےکہ مفسرین آن کے لکھنے.کی تکلیف آٹھاے 
هی ء یه سب اھ ل کتاب سے منقول هیں اور صحیح بخٌاری میں یهة 
عذرت عرقوع منقول ےۓ که:قعل ”ناب کی تة تصدیق کرو اؤر 
نە تکذیب ؛ پس ان قصوں کی بھی نەه تصدیق کرو اور نە 


یت ۔ 


اور پھر کہا ے که ید ابن اسحاق اور واقدی ۓ اس باب 
میں بہت زیادتی کی سے اور ھر آیت کی ذیل میں قصہ بیان 
کیا ے ا وضع وا اور اس کی 


انا تن قامل سے ۔ 
المقدمةڈالعاشرہ 
قال التفتا زانی یق شرح العقاید 
السفيه ذیل شرح قول 
المصنف والاویق 


نقتصر علىی عدد ف الا عان 


ان لا ۔ 


دسواں مقدمه 
علامه تفتا زانی ے شرح عقاید 
کی ذیل میں کہ بہتر یہ ےکهہ 
نبیوں پر ابمان لاے میں کسی 


33٦ 


۸ھ 


ہا لا نبیا٭ (الخ) ان خبرالواحد 
على تقدپر اشتالة علی جمیع 
الشرابطالمذکورة ی اسصول 
الفقه لا یفید الاالظن ولا 
عبر ة بالظن ق باب الا عتقا دات 
خصوصاً اذا اشتمل على اختلاف 
الروایات وکان بموجبە ما 
یفضی ا ی نبا لف ظاھر ا لکتاب 
وھو ان بعض الانبیاٴ لم 
پذ کر للنبی علية السلام و 
بحتمل غالفة الواتم وھو 
عداانبی من الانبیاء ( اتھی 
کلا مه بلفظه ) و قال الخیا لی 
ق حاشيه“ قوله علىی تقد بر 
اشع لە علی جمیعالشراثط مثل 
العتل والضبط والعداله 


عدد غاص پر اکتفا اد کرے 
ئد اس تماما می سر یف 
آئی ھے وہ خبر احاد ے اور وہ 
حدیث جس کا راوی حضرت ے 
ایک ھی هو اگر اس میں وہ 
ساری شرائط بھی پائی جاویں جو 
اصول فقه میں مذکور هیں تو 
اس سے صرف ظن حاصل ہوتا 
عے اور درباب اعتقاد کے ظن کا 
کچھ اعتبار نہیںء خاص کر جبکھ 
اُس میں اختلاف روایات کا هو 
اور ُس کے مطلب ے عالفت 
ظاھر قرآن کی لازم آتی هو اور 
وہ یه ے ےکە بعض نبیوں کا ذ کر 


احظارث ےد نہیں کیا گیا اوز 


والاسلام وعدم الطعن انتھی _ 


کلا مه بلفظه ۔ 


نیز اس روایت میں احتال 
خالفت واقم کا بھی بے کهھ 
کوئی نبی یں نبیوں میں نه 
داغل هو جاوے یا غبر نی 
نبیوں میں شر هو جاوے ۔ 


اور خیا لی ۓ اہنے حاشیه میں کہا ےہ که وه شراثط جو 
حدیث میں معتہر ھی ء یه ھیں ۔ عقل اور حافظه کا درست ہونا 
اور عادل ھونا اور اسلام اور اس میں کسی ۓ طعن نکیا هو ۔ 
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۹ہ 
خائمہ پران لوگوں کی مہریں ہیں 


(۱) عبدالرحمن' بن عبداللہ سراج الحنی می بمکه“ 
المکرمه ۔ 

(م) رحمت اللہ ۔ یہ ھندوستان کے معروف و مشہور مولوی 
رحمت اللہ صاحب ھیں ۔ " 
صا اسیو اق مااا بلق اقائب گ“ تسد 

)یم چد بن عبداللہ بن حمید مفتی الحنابله مکه“ المشرفه ۔ 

(۵) حسین بن ابراھیم مفتی الإلکیە بلید اللہ الەحميه ۔ _ 

(ہ) ابراہیم بن چد سعید ۔ 

(ے) السید بچد الکتبی ااحنفی الخطیب والام والمدرس 
با لمسجد الحرام ۔ 

(۸) ید الحسینی الطند نائی الحنشی با لاز هر ۔ 

(۹) عبد | لقادر الد نیشانی ا لحتفی با لاز ھر ۔ 

(.,) ۴د سالم العباسی ا لعابدی الشافعی با لا زھر ۔ 

(١م)‏ مد مطاع ا لشحیمی | اشاقعی ا لجنی با لا ڑھر تد 

(ہ+م) السید عخد الطیب ا لشافعی بالاز ھر۔ . 

(+) علىی بن قاسم بن ا لعباس ا لیمنی احد ِاورین ال ز ھر ۔ 

(سم۱ك) ےد صادق مندراسی الحٹی القادری۔ 
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تش 
تحقیق معی من تشبه ہقوم فھومنھم 
(ہذیب الاخلاق جلد ششم بابت یکم شعبان ہو مھ صفحه . +۱) 


اسرالا ام اغارالطاء سید غرالدین آحعد وزیں ملطنث 
ٹیونس ۓے جو نہایت عمدہ کتاب اقوامالمسانک عری زبان میں لکھی 
جس پر وہاں کے بڑے بڑے عل| کی تقریظیں چھہی ہیں اور اس 
کا ترجمه حال میں جناب خلیفة سید مچد حسن خاں بہادر وزیر 
ریاست پٹیآله کی عالى عمّی اور فیاضی کی وجہ سے اردو میں مسمٔی 
به نظم الممالک چھہپا ے ؛ اس میں ھم ایک مختصر تقریر 
سید خبرالدین احمد مصنف اصل کتاب کی جوتشابه کے باب میں 
انہوں نے لکھی حے ء نقل کرتے ہیں اور وم یة ے إ۔ - 

دوسری بات جو اس تالیف کا باعث ہے ان غافل لوگوں کا 
ہھوشیار کرنا اور متنبه کرنا ےے جو ایک اچھی بات کو صرف 
اس خیال ے اختیار نہیں کرتے کہ وہ ظاھر ان کی شریعت میں 
نہیں عے اور اس غلط خیال کا منشاء یه ے که وہ دوسرے مذھب 
کے لوگؤں کی جمله باتوں کو اسی قابل سمجھتے ہیں که ان کو _ 
ترک کیا جاوے ء خواء وہ باتیں کسی قوم کی عادات میں سے ھوں 
خواہ تدابیں ملکیہ ے متعلق یع ران جک تن وہ غافل لوگ 
غمر مذھب والے کی ڈالیفات کو بھی پڑھنا برا سمجھتے ھیں اور 
اگر کوئی شخص ان کے سامنے غیر مذھب کی تالیفات یا عمدہ باتوں 


۹۰ 
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۹ٛ3۹۹ 


کی تعریف کرے تو وہ اس شخص کو برا بھلا کہنے پر مستعد هو 
جاے ہیں ؛ حالانکہ یه بات بانکل حاقت کی ھے ء اور سراسر خطا خ: 
اس لئے کہ جو کام فی نفسه اچھا هو اور ماریكعقل بھی ا٘س* کو 
تسلیم کرے خصوصاً وہ کام جس کو کبھی ھم لوگ ھی کیا کرتےۓ 
تھے اور غیروں ے اس کو ہم سے می اوڑا لیا ے تو ایس ےکا م سے انکار 
کرنۓے یا اس کے چھوڑ دینے کی وج کوئی نہیں ھے بلکہ جب وہ کسی 
زمانە میں ماری ھی قوم کی عمل در آمد میں تھا تو ہم کو ایسے 
کا ہے پھر حاصل کرتے میں نہایت شوق اور تمنا ظاھر کری 
چاھئے اور گو یھ بات مسلم ہے کم هر اھل مذھب اپنے مذەب 
کے سامے دوسرے کے مذھب کو ضلالت خیال کرتا ھے ء لیکن اس 
سے یه بات لازم نہیں آئی. که غیر مذھب والے کی دنیوی باتی 
بھی بری هو جاویں یا جو کام کہ مصاحت ملکی کے لحاظ ہے اس نے 
کیا ھے وہ بھی ضلالت هو جاوے اور ھم کو ان کاموں میں 
غیرمذھب وال ی قوم کا اتباع منوع ھو۔ دیکھو فرنگیوں کا عيیشه 
ہے یه دستور ہے که جب وہ کسی قوم کا کوئی کام اچھا دیکھتے 
ہیں ء فوراً اس کے کرتۓے پر مستعد ہو جاے ہیں ۔ چناتیە وہ انی ۔. 
ایسی ھی باتوں کے سہبی نے آج ای ترق اور بلندی کے اس رتبه 
پر هیں جس کو سب لوگ آنکھوں ہے دیکھتے ہیں اور حقیقت 
میں ایک پ رکھے دانش مند کا کام بھی یہی عے کہ جو بات اس کے 
سامے پیش آوے ء خواہ وہ کسی کا قول هو یا فعل عو اس کو 
نظر امتیاز سے تاڑ کر .جانجے اور اگراس کو اچھا دیکھے تو فوراً 
اخذ کر لےاور دل ہے اس کو بہتر سمجھےءگو اس کا موجد دین میں 
سچا هو یا جھوٹا اس لئے کہ حق بات کچھ لؤوکوں سے نہیں 
پہچانی جاتی ء بلکہ لوگ بات سے پہچاۓ جاتے ھیں اور حکمت مسلانوں 
کے لۓے بمنزله گم شدہ چیز کے ہے ء جہاں کہیں اس کو پاوے 
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۹۹۳۲ 


فوراً لے.لے ۔ 

ایک مَرتبہ حضرت سلان فارسی رضی اللہ تعالبی عنہ ے جناب _ 
رسول خدا صلى ال علية وسلم کی خدمت میں بطور مشورہ عرض 
کیا که یا رسول اللہ اهل فارس ارب کے وقت اپنے شہروں کے 
گرد خندقیں کھود لیتے ہیں ء تاکہ دشمن کے مقابله اور حمله سے 
حفوظ رہیں ۔ حضرت رسول دا صلى اللہ عليه وسلم نے اس راۓ 
کو پسند فرما کر غزوه احزاب میں مدینہ کے گرد خندقیں کھودیں 
تاکه مسلان بھی اس تدییر پر عمل کیا کریں:اور حضرت علی 
کرم اللہ وجہه ےٍ ارشاد فرمایا ھے کہ قول کی خوں کی طرف 
دیکھو ء قائل کے حال کی طرف مت دیکھو اور جب کہ مارے 
متقدمین ے غیر ملت کے لوگوں ہے علوم منطق کو نفع ک چیڑ 
سمجھ کر ابی زبان میں ترجمه کر لیا اور اس کے رواج کو 
مستحسن جانا یھاں ت ککھ امام غزا ی عليه الرحمه“ ے لکھا ےکھ 
جو شخص منطق نہ جانتا هو گویا علم اس کا کچا ھے تو پھر 
ہم کو کس چیز نے منع کر دیا ھے کہ ہم اس زمانہ میں غبر 
ملت قوم کی جن باتوں کو اپنے حق میں نائع اور کارآمد دیکھیں 
ان کو نە یاد کر لیں اور جن باتوں کی طرف ھم کو مکاید اعدا 
ہے حفوظ رھنے اور صدھا منفعتوں کے حاصل کرے میں نہایت حاجت 
ھوء ان کو اختیار ن کر یں ۔ کتاب سئًن المہتدین میں شبخ المراق 
المالقی ے صاف لکھا ے که غر قوم کے ساتھ جن باتوں میں۔ 
مشابہت منوع ے وہ صرف وھی باتیں ھیں جو ماری شریعت کے 
خلاف ھیں اور جن باتوں کو غیر ملت کے لوگ موائق طریقذ 
مندوبۂ یا مباح یا واجب کے کرے ھوں ان کو ہم صرف اس خیاله 
سے نہیں چھوڑ سکتے کہ غیر ملت کے لوگوں کا بھی ان پر عمل 
درآمد ے ؛ اس واسطےکه ہاری شریعت ے ہم کو غیر قوم کے 
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ات 


ساتھ ان باتوں میں مشابہ ہوۓے ہے منع نہیں کیا .جن کو وہ قوم 
بھی کارخانة قدرت کی اجازت ہے کرتی هو اور حاشيه در تار 
میں علامه شیخ بد بن عابد بن الحقی ے تو یہاں تک بە تصریح 
لکھا عہے کە جن باقوں میں غلوق خدا کی بہتری اور ترق هو اگر 
ان کے کرے میں ہم کسی غیر ملت قوم کے ساتھ مشایہ ہو جاویں 
تو کچھ خراب نہیں سے اور بڑے تعجب کی بات یه ے که جو لوگ 
فرنگیوں کی باتوں کے اتباع ہے سخت انکا رکرتے ہیں وہ اپنی بھلائی 
کی باتوں میں‌تو ان کا اکار کرتنے ہیں اور جو باتیں ان کے حق میں 
مضر ہیں ان میں ان کی سشامت سے کچھ ان کو انکار نہیں ےہ 
کیوں کە وہ لوگ صریح فرنگیوں کا بنا ھوا کپڑا پھن کر خوش 
هوے هیں اور انہیں کا اسباب گھروں میں رکھتے ھیں اور انہں 
کے ھتیار اور ضرورت کی چیزیں استعال میں لاۓ ھیں ؛ مگر ان چیزوں 
کو ان کی تدبیروں سے کام میں لاۓ سے بڑا پرھیز کرتے ہیں ء 
حالانکہ ان باتوں سے پرھہیز کرنۓ میں ان کےملی انتظام اور ماکی 
ترق دونوں میں بڑا نقصان اور خرای پڑتی سے اور وہٗ خرای: کچھ 
پوشیدہ نہیں ء بلکہ ظاعر ے اور گویا اس سبب سے ھی ان میں 
ایک عیب رھتاے ؛ اس لۓ کہ جب وہ ابی ذاتی ضرورتوں کے 
سامان میں دوسری قوم کے ممتاج ہیں تو گویا علم میں وہ اس قوم 
سے پست درجہ ھیں اور ان کی ملی ترق میں یة نقصان رھتا ے 
که وہ اپنے ملک کی پیداوار وغیرہ کے نمرہ سے نفع نہیں آُٹھا سکتے ء 
حالانکہ ترق ملک کی بھی علامت اور اس ہے یہی مقصود ہے اور 
تصدیق اس کی ہہارے اس سشاہہدے سے ہوتی ےکذ مماری قوم کے 
صناع لوگ اپنی صنعت اور دستکاری ہے کچھ فائدہ حاصل نہیں 
کرے۔ مثلا جو لوگ روئی بوے ھیں یا بکریوں کی اون تراش کر 
درست کرتے ہیں اور سال بھر اس پر جان مارےهیں ؛ وہ اپنی سال 
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بر 


:بھرکی نت کی پیداوارء بعنی روئی اور اون وغیرہ کو تھوڑی 
سی قیمت پر فرنگیوں کے ہاتھ بیچ ڈالتے ہیں اور جب اسی روئی 


اور اون سے وء لوگ تھووڑے عرصے میں اہی صناعی کی بدولت 


رھ 
طرح طرح کے کپڑے ب نکر لاے ہیں تو پھر وھی ماری قوم کے لو”۔ 
جنہوں ے ان کو روئی دی تھی انہی کو چوگنی قیمت دے تر 
کپڑا خریدتے ھیں۔ غرض یه که ھم کو اپنے ملک کی اصلی پیداوار 
کی قیمت مل جاتی کے اور کسی قسم کی عثر مندی یاصناعی سے ھم 
اس سے قائدہ نہیں اٹھا سکتے۔ پس جب ھم یه بات دیکھیں که ہارے : 
ملک نیں ے یه چیزڑ جاتی عے اور یه چیز آنی ے اور اس بات کا اندازہ 
کریں کذ آے وا لی چیز کا حرچ اور جاتے وا ی چیز کی آمدی مساوی 
حے تو یہاں تک تو گویا خیریت سے ؛ تیوڑا ھی سا ضررےے 
اور جب ہم کو جاے وا ی چمز کی قیمت کم ملىی اور آے وا ی چیز 
کی قیمت ,چہار چند دینی پڑی تو یقعن کر لو کہ ایسا ملک آج نھ 
تباہ ھوا کل تباہ ھوگا ۔ ' 
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تعلیمٍ مدمی 
. (ہذیب الاخلاق بابت یکم ذی الحجه 1۸ 7 


اب توٴ کو یا امہ مسلان بالانفاق اٰاس بات کو تسلیم کرتۓے 
ھیں که انگریزی پڑھنے اور علوم جدیدہ کے سیکھے سے سسلان 
انے عتاید مدعبی میں سست ہو جاے یں ء بلکه آن کو لغو 
سمجچھے لگتے ھی اور ل١‏ مذدھب ھو حجاے میس اور اسی سبمحبے ہے 
مسلان اپنے لڑکوں کو انگریزی پڑھانا نہیں چاعتے ۔_ 


سلائرت پ ر کیا موقوف ہے ؛ انگریڑ بھی ایسا ھی خیال کرتے 
ہیں ۔ چنانچہ ڈاکٹر ھہنٹر صاحب نے اہی کتاب میں جو حال میں 
آنہوں ے هندوستان کے مسلانوں کی نسبت لکھی ھےء یہ فقرہ مندرج 
فرمایا ہے  :‏ 

'”' کوئی نوجوان خواہ ند و خواہ مسلإن ایسا نہیں ہے جو 
مارے انگریزی مدرسُوں میں تعلیم پاۓ اور اپنے بزرگوں کے 
مذھب ہے بد اعتقاد ھونا نہ سیکھے ۔ ایشیا کے شاداب اور تروتازہ 
مذغب جب مغری (یعنی انگریزی) علوم کی سچائی کے قریب 
آے ہیں جو مشل برف کے ہے تو سوکھکر لکڑی ہو جاۓ ھیں؟ٴ 
آمناوصدقنا۔ یه قول ڈااکٹر ہنٹر صاحب کا .ہالکل سچ اور 
پتمامهہ سچ اہ ۔ 


اب مہسلانو ںکو بھی اس کی فکر پڑی ہے ۔ وہ دیکھتے هی ںکە 
انگریزی پڑھنے کی ضرورت تو روز بروز زیادہ ہوتی جای اے اور 


۹6۵ 
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۹ٛ٦ 


بغیر انگریزی پڑے اب گزارہ نہیں و سکتا ء مگر وہ مذھب کو 
بھی عزیز سمجھتے ھیں اور اس کو ہاتھ سے جاتا ھوا دیکھ کر 
بالکل بیقرار اور ے چین ھیں اور طرح طرح کی تدبیریں سوچتے 
میں اور ھم ایک کوتے میں کھڑے ھہوۓے ہنستے میں اور 


آعسته آھسته کہتے میں کہ میاں اگر تمہارا مذھب ایسا بھی 


بودا تھا تو جاۓے دو۔ ایسی بودی چیز رھی ت وکیا اورگئی تو کیا؛ 
مگر جب کوئی ھاری چبکی چپکی آواز سن لیتا ھے تو ھم پر فراتا 
ے کہ کیا ہارا مذہعب کمزور ھے ؛ مگر دل میں کہتا ھے کهھ 
بات تو سچ کہی سے ۔ بودا تو ے که ذرا سی انگریزی پڑھنے 
ہے ڈعے جاتا ے۔ 

بڑے بڑے معمم و مشمشل قدوس عالموں ے بہت غور کے 
بعد یه تجویز کی کہ انگریزی تعلیم کے ساتھ مذھبی تعلیم بھی دی 
جاوے اور کتب درسية عقاید اور فقد و اصول و تفسیر و حدیث 
وعلم کلام بھی انگریزی کے ساتھ پڑھائی جاویں ء تاکه عقاید 
مذھبی یبخته و درست رہیں اور علوم غربیهہ کے ریلے میں بھ 
نہ جاویں ۔ 

مگر میں يہ عرض کرتا ھوں کہ مققانہ تعلیم مذھبی 
اصول حقه واقعيه پر بلا شبه مائم نقصان عقاید حقه اسلامیه کے 
هو مگر تقصیر معاف ھو؛ یه اندھی تقلیدی تعلیم مذھبی تو مانع 
نقصان عقاید نہیں ھوسکتی اور یەکت درسیه مذھبیه تو لا مذھبی . 
کا علاج کر نہیں سکتیں ء بلک اگر یہ کتابیں انگریزی تعلیم اور 
مغربی علومٴ کے ساتھ پڑھائی جاویں گی تو اور زیادہ لا مذھی 
اور بد اعتقاپدی پھہلے گی ء اس لئے کہ سواۓ قرآن مجید کے جستدر 
کتپ مذھبیہ اس. زمانہ تک موجود یں ھزاروں ؛ غلطیوں سےٴ 
معمور ہیں ۔ کوئی ایک کتاب بھی ایسی نہیں ےہ جس میں 
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ے۹ 


کوئی نە کوئی عظیمالشان غلطی موجود نہ ہو اور جس ے اسلام 
کی سچی اور صحیح سیدھی سادی جقیقت کو وھمی اور خیا ی نە 
بنا دیا هو ۔ 

جن مقدس لوگوں ے موجودہ مذھبی تعلی مم کو آآس لا مذھبی کا 
علاج سمجھا ‏ ء آنہوں ۓے یہ خیال کیا نھوکا کہ جس زنانہ میں 
فلسفه یونانیه مسلانوں میں شائع هوا تو بڑے زوروشور سے 
زندقه والحاد ے رواج پایا ء مگر اُ٘س زمانه کے عالموں ے 
فلسفه یونانیه کے ساتھ عقاید مذھبی کک تعلیم کو شال کر دیا 
جس کے سبب ہے وہ زندقه و الحاد جاتا رھا ۔ 

مگر میری بھ عرض ےہ کھ اگر اس زمانه میں ابسا هو ابھی 
ہم تو حال کے زمانە میں ]ن کتابوں ہے اس نتیجه کی ۔مید رکھنا 
قیاس مم الفاروق ےہ ۔ جس زمانه میں که فلسفه یونانیهە مسلانوں 
میں راج عوا اور آس زمانه میں ج وکتب مذھیيه تھیں ؛ ا ن کو بھی 
اُس وقت کے عالموں ے اس زندقه اور الحاد کے روکنے کو کافق 
نہ سمجھا تھا اور اس لئۓے آنہوں نے نی نئی کتابیں علم کلام کی 
تصنیف کی تھیں اور ]ن کتابوں میں آنہوں ے زندقةہ و الحاد دور 
کرے کے لۓ دو اصول قرار دے تھے؛ یعنٔی یا تو آن مسائل فلسفه 
یونانیه کی جو عقاید مذھبی کے برخلاف تھے غلطی ثابت کر دیتے 
تھے یا:مسائل مذھبی کی تطبیق مسائل فلسفیہ سے کر دیتے تھے ؛ 
مگر اب میں نہایت ادب ہے پوچھتا ھوں که جو کتب مذھبی 
اب تک مارے ہاں موجود ہیں اور پڑھنے پڑہاۓ میں آی هیں ء 
آن میں ے کون سی کتاب ےے جس میں فلسفة مغربیهھ اور 
علوم جدیدہ کے مسائل کی تردید یا تطبیق مسائل مذھہبیه سے کی ھو۔ 


وحود سموات سبع کی ابطال پر جو دلیلی ھی ٤‏ آن یىی تردید 
کس کتاب میں لکھی ىے ۔ اثبات جرکت زمین اور ابطال حرکت 
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دوری* آفتاب پر جو دلیلیں سے آن ک تردید کی ے جاکر پوچھی ۔ 
عناصر اربع کا غلط ھونا جو اب ثابت ھوگیا ء آُس کا کیا علاج 
کریں ؟ آئيه کرعە۔ولتد خلتنا الانسان سن سلالة 
سن طین ثئم جعلناءنطف* ق قرار سکین ٹم غخلقنا 
النطفهة علتۃ فخلتنا العاتلامضغ٭ نخاتنا 
المضفہة عظاىاً فکسوناالعظامالحمآً(نومنون 
٭رممر) کی جو تفسیر عالموں ۓ لکھی ہے فن تشریح کک رو 
سے غلط معلوم وق سے ۔ ھم اپنی آنکھوں ے بوتلوں میں بھرے 
هوۓ نطفه سے ل ےکر بچہ کے پیدا ھوےۓے تک کے تغیرات کو 
دیکھتے ہیں جو مفسرین کی تفسیروں کی غلطی کو ابت 
کرے ہیں ۔ پھر کیوں کر ھم اس پر اعتقاد رکھیں ۔ خدا کی 
بات اور اس کا کام ایک مونا چاہئے ۔ یہ مسئله تمام دنیا نۓتسلیم 
کر لیا ھے ۔ پھر اس کی تصدیق مذھب اسلام کی کس کتاب میں 
ڈھونڈیں اور کس ملاں و اخوند سے جا کر پوچھی ؟ جب کوئی 
بات بھی آن میں ے موجودہ کتب مذھبی میں نہیں ہے تو ال ے 
لا مذھبی جو فلسفه مغربیه اور علوم محتقه جدیدہ سے ھوق ے ۔ 
کیوں کر رفع ھوگی ؟ یہ باتیں تَہایت صاف اور روشن میں ۔ آن 
کو ظاھر میں نه ماننا دوسری بات ے ؛ مگر کوئی شخص ایسا 
نہ ھوکا جو اپنے دل میں ان باتوں کو سچ نہ جانتا هوگا۔ بس 
ایسی حالت میں ان کتابوں کا نە پڑھنا ن کے پڑھنے ے زار 
درج بہتر سے ۔ مسلان هوے اور بہشت میں جاے کو خدا کو 
ایک و پیغمبر کو برحق جاننا کافی ے؛ عمل کو نماز پڑھ لینی روزہ 
رکھ دینا بس ے ۔ ان غیر مفید کتابوں کے پڑھنے ے کیا 
حاصل ے ؟ 
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۹۹ 

ہاں اگر مسلان مد میدان ہیں اور اپنے مذھب کو سچا 
سمجھتے ھیں تو ے دھڑک میدان میں آویں اور جو کچھ آن کے 
ہزرگوں ۓے فلسفه یونانیه کے ساتھ کیا تیاء وه فلسفه مغربیه اور 
علوم عثشقه جدیدہ کے ساتھ کریں ۔ تب البته آن کا پڑھنا پڑھانا 
مفید ھوکا؛ ورنه اپنے منھ میاں مٹیو کہھ لینے: سے کوئی 


فائدہ نہیں ۔ 
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بحث ناسخ و منسو خ 
(” از آخری مضامین سرسید “) 


ھم کو مارے ایک دوست ہے اطلاع دی ے کہ ہم ہے 


امام فخرالدین رازی کا یه قول نقل کیا ہے کەآیت سا ننسخ من 


“ىھ2۸ھھ ٌ‫ ہس بب“ جم مھ م۸ 7 


)۱ء 
ا یه اوننسھہا ات بہخجر منپهھااومۂ ات ید 
ےٍ َ‫ 2 سك ےووہ ہہ ٣‏ ان 

میں ناسخ ومنسوخ هونا ثابت نہیں ھوتا ء بلکە دو آیتیں اور هی ؛ 

حصحھبعھم ارم صےر ھ* 
ان سے ابت ہوتا سے ۔ پہلی آیت تو یمحو اسہ حا یش اع 
رھ ۸م ھے,ر كەىےث7ثھژث,.م ‫ سر ےعہے, 
ویثبہت وعخدہ ام الکتاب گ۶ ے ء دوسری آیت '' اذا بہدلنا 

۔ 7 ٌ۔ َ 


اے وج رہھ ا۱ے 


ای کان ای“ اور ہم نے لکھا تھا کہ ان دونوں 
آیتوں ہے بھی قرآن حجید میں ناسخ و منسوخ هونا ثابت نہیں ھوتا 
اور وعدہ کیا تھا کە ان دونوں آیتوں کی تفسبر میں اس کو ہمان 
کریں گے ء گر سورہ رعد اور سورہ حل میں جہاں ان آیتوں پر 
بحثت کرت ےکا موقع تھاء ہم بحعث کرنی بھول گئۓے اور اس لے اب 
ان پر بث کرتے ہیں ۔ 
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8٣۷۴ 


پہلی آیت سورہ رعد کی ے ۔ اس میں خدا فرماتا ے کہ : 


سہہے اشمےرھےر ر۸ طف جعسھ۸<ھھ َ‫ 


َ‫ 
صررھےر ہوا رھ مد ئ وھ سط 


وجعلنالهمازواجاوذريةه٭ 


ثتسےء مر رطعصھ ےرھ۸ھ جج ۱۸ے 3 
و ماکان لرسول ان اتی بایدَ الا 

ری یر 022 
باڈن اللہ لکل اَجل کہتاب یمحو 
ور رد وہ 
ا ما ی۔شاعویشثہہت وعندەہ 


‫َ ٌَ 


و ہر 


مهھوڑھ.۔ 


ام الکتابِ ٭ 


یشک ہم نے تجھ سے پہلے رسول 
بھیجے ھیں اور ان کو بیبیاں 
اور اولاد دی ے اور کسی رسول 
کہ غایان شان نہیں کهھ 
بغبر حکم خدا کوئی حکم لے آۓے 
اور هر چیز کا آخری وقت لکھا 
ھواء یعتی مقررے ۔ خدا جو 
چاعے مٹاۓ اور جو چاعے قائم 
رکھےاور اس کے پاس اصل کتاب 
ے۔ 


۰ٌ۷"میی۳٭+9ً"0۸ ۓےکه ج وکچھ اس آیت میں بیان ھوا 
ہے ء وہ انبیاء سابق کی شریعت ہے متعلق بھے ۔ قرآن مجید کی آیتوں 
سے نتیجه اس ممام آیت کا یہ عے کہ انبیاعء سابق.کی شریعت میں 
سے جن احکام کو خدا چاہتا ے قائم رکھتا عے اور جن احکام 
کو چاھتا ے ء اٹھا دیتا ے اور اس آیت سے کسی طرح سے یەبات 
نہیں نکاتی کہ قرآن بجید کی ایک آیت دوسری آیت ہے مُنسوخ هو 
جاتی ھے ۔ پس یه آیت قرآن نید میں ناسخ و۔منموخ:ھوے پر کسی 
طرح دلالت نہیں کرتقی ء مگر یە'بحث بای رھتی ہے کہ امالکتاب 
کیا چیز ے اور اگرام الکتابٴسے لوح حفوظ عراد لی جاوے ء تو 
لوح حفوظ کیا چیز ےے۔ یە ایک بہت بڑی بحث ےہ جس کو ھم 
انی تصنیفات میں متعدد جگہ لکھ چکے ہیں مگر اس مقام میں 


اس کی بحث سے کچھ تعلق نہیں ؛ بلکہ صرف یہ بات ثابت کرنی تھی : 


کیہ ؛ہ ی۔مدحسو اللہ سا م۔شاء وی:.۔ت ؛؛ سے متقصود ھونا یا ثابت 
رھنا احکام شریعت انبیاء سابق کا مے ء نە محو هونا پا ثابت رھنا 


قرآن جید کی آیتوں کاء اس لئے ھم اسی قدر بیان پر اکتفا کے ہیں۔ _ 
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۳ 


دوسری آیت سورۂ نحل کی سے جس میں خدا فرماتا ھے کہ : 

نےَْ۔ بعیے اء وچئھےر ح۱ے ۱ ُ ۱ 1 
واذابدلناایه کان إںن جب ھم ایک حکم کی جگہ دوسرا 
رصاررظرق می فرںر فص ے ور حکم بدلتے میں اور خدا جو 
واقاعلمبمایئزل قالوا حکم نازل کرتا ے اس کو خوب 
تک کت ٠م‏ ,"۸ جانتا ے ؛ تو کہتے میں کہ تو 
نت سفشر +ل. توافٹرا یکرےوالا ے حالالکہ ‏ 


7 و 
مر ھہر صؿ ےر راےر رص ھے 


ررقم لا بماجوَواہ ان میں کے بہت سے نہیں جانتے۔ 

اس آیت کی نسبت سوال یه ے که قادوا سے کون لوگ 
ماد یں ۔ مفسزین لکھتے ھیں که قالوای ضمپر ے کفار مک 
ماد ہیں مگر یہ صحیح نہیں ہو سکتا ء؛ اس وامطے که 
کفار مکہ نە اس پہلی آیت کو جو بدلی گئی ء منزل من الله جانتے تھے 
اور نە اس دوسری آیت کو جس ے پہلىی آیت کو بدلاء منزل 
امن اھ سجھتۓے تھے ۔ ۱ 

بلک ود و نصاریل جو ان احکام قرآن مجید کو جو 
ہر خغلاف احکام سابق توریت و انجیل کے تھے ؛ پیغمجر کا افترا 
سمجھتے تھے ۔ پس ة۔الوا کی ضمیر انہیں یہود ؤ نصاریٰ کی طرف 
پھرتی ہے ء نە عام کفار کی طرف جو عموماً بت پرست تھے اور 
وه نہ احکام سابق کو مانتے نە احکام لاحق کو پس صاف ظاھر ے 


رق 7,۸ھ ا ےولتتق۴رھےرے 


که بدلنا ایل٭ مکان اي سے تبدیل شرائخ انبیاء سابقی ساد ےہ ء 


نە تبدیل آیت قرآنی ک و ات عے ۔ 

تفسیر کبیں میں بھی ابو مسلم اصفہانی کا یه قول نقل کیا 
ے کہ اس آیت میں شزاثع سابق انبیاء کا تبدیل ھونا مراد ھے ؛ء 
نه قرآن محید کے احکام میں ایک سے دوسرے کا منسوخ هونا اور: 
امام صاحب نے لکھا ہے کہ ابو نسلم اصفہانی ہر خلاف دیگر 
مفسرین کے مذہب اسلام میں ناسخ و منسوخ کا بالکل قائل نہیں ے ۔ 
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٠۳ 


اور اس میں کچھ شک نہیں ہے کہ اگر ان ممام آیتوں کو 
جن ے مفسربن اور فقہاے قرآن جید میں ناسخ و منسوخ هھوے کا 
دعویل پیش کیا ہے ء جموعی طور پر سامنے رکھ لیا جاوے اور ان 
پر غور وتعمق کی نظر ڈا ی جاوے اور ان کے سیاق و سباق کو 
مد نظر رکھا جاوے تو ان سے صاف طور ہر معلوم ہو جاتا ے 
کہ یه آیتیں شرائع سابقة انبیاء کے بعض احکام کے تبدیل بہھوے سے 
تعلق رکھتی ھیں ء نەہ قرآن مجید کی آیتوں کے باھم ناسخ و منسوخ 
ھوے سے اور ھم اید کرتے ہیں کہ جن بزرگوں کے پاس 
ماری تفسیر کی پہلىی جلد موجود نے وہ اس پیان کو اس صفحه کے 
حاشيه پر درج فرما لیں گے جہاں ہم ے ناسخ و منسوخ پر بحث 
کی مھ ۔ 
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قرآن مجیل کی قسہیں 


(از ”آخری مضامین سرسید“) 


لوگ تعجب کرتے ہیں کیہ خدا تعاالبی نے قرآن مجید میں 
اتی قسمیں کیوں کھائیں ء مگر اض شصبہ کے پیدا ہونے کا بب 
یہ عے کھ آنہوں ۓے قرآن مجید کے طرز. کلام پر غور نہیں کیا ۔ 

اول یە بات سمجھ لیی چاھئے کہ قرآن مجید بلا شبہ خدا کا 
کلام ے ء گر وہ انسانوں ک زبان اور حاورہ میں نازل ہوا ۱ 
ےے اور آاُس کا طرز کلام بعینه ایسا ے ؛ جیسے که ایک نہایت 
فصیح شخص عرں زبان میں کلام کرتا ھو اور اس کی فصاحت 
ے مثل ھو۔ 

جس طرح کہ انسان کی زبانوں میں استعارہ اور کنایہ اور 
جاز اور حقیقت پایا جاتا حے ء اسی طرح کلام اللہ میں بھی موجود 
ھے ء یہاں تک که عربی زبان میں غیر قوموں کے جو الفاظ شامل 
هو گۓ تھے وہ بھی قرآن ید میں ہیں ۔ زمانه نبوت میں جو 
طرز کلام عرب میں تھا اور جس طرح کہ وہ بات چیت کرتے 
تھے یا اپنے کلام کے استحکام اور اس کے سچ ھوے پر زور 
دیتے تھے اور جس قدر الفاظ غیر قوموں کے آن کی زبان میں مل 
گئۓے تھے اسی طرز کلام پر قرآن جید نازل ھوا حے ۔ 

مثل5 لفظ سرادق جو قرآن میں ھے عرىی کا لفظ نہیں ا ء 
بلکھ لفظ سرا:پردہ جو فارسی زبان کا ہے اس کو معرب کر کے 
سرادق کر لیا ے ۔ 


٠ 
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. ابریق کا لفظ بھی قرآن محجید میں موجود نے ء حالالکه وہ 
عربی کا لفظ نہیں سے ء بلکہ فارسی لفظ کر 
آبریق بنا لیا عے ۔ 

اسشبرق کا لفظ بھی قرآن مجید میں موجود ے ؛ وہ .بھی 
عری زبان کا لفظ نہیں ھے ء بلکە فارسی زبان کے لفظ اسردہ ے 
معرب کیا کیا ھے ۔ _ ۱ 

کنز کا نع سی ترآت اض بے آورد فی خرن زان کا 
لفظ نہیں ے ء بلکه فارسی لفظ کنج ے معرب ھواے ۔ 

فردوس کا لفظ بھی قرآن بمجید میں موجود غے جو عری 
زبان کا لفظ نہیں ے ء بلک آرین خاندان کی زبانوںن سے لیا گیا ے 
اور جو سنسکرت میں پردیشن ےہ جس کے معتی اجنبی ملک کے 
ہیں ۔ یہی لفظ ے جس کی ٹشکل انگریزی زنان میں پەراڈائز 
ہوکئی ھےہ ۔ 
امی ارع ہی ے للا قرآت عبن ہیں جو عری زبان 
کے لفظ نہیں ھیں ء بلک عبرانی ء سریانی ء قبطی ء فارسی ء لاطینی 
اور یونانی زبانوں ہے معرب هو کر عربی زبان میں شامل ھوگۓ 
ہیں ۔ جلال الدین سیوطی ے اپ یکتاتب ''القان فی علوم القران“ 
میں ایک مستقل باب ان الفاظ کے لۓ باندھا ے جو غیر زبانوں 
سے معرب هو کر عر بی زبان میں شامل هو گۓے ھیں اور قرآن ید 
میں موجود ھیں ۔ ٴ ۱ 

غرضیکه قرآن مجید ایسی زبان میں نازل ھوا ےے جو آ٘س 
زمانه کے اھل عرب کی زبان تھی ۔ 

طرز کلام قرآن ید کا بھی اسی زمانہ کے طرز کلام پر 
ھے ۔ آس زمانہ میں کاھنوں کی جو عرب میں مقدس گنے جااے 
تھے ء یه عادت تھی کہ عسوباً فصیح کلام کرے تھے اور 
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اکثٹر مقفول کلام بولتے تھے اور قسموں کا استعال بھی کرے تھے 
اور جس بات کو وہ کہانت ء یعتی اخبار بالغیب کے سچ سمجھتے 
تھے اور دوسروں کو اس کے سچ ه٭وےٗ کا یقین دلانا چاھتے 
تھے ء اس کو قسموں کے ساتھ بیان کرتے تھے ۔ اسی طرز کلام 
پر جو عربوں کو عام طور پر مصرغوب اور دل پسند تھا اور جو 
نہایت فصیح طرز کلام سمجھا جاتاتھاء قرآن مجید نازل ھوا ے 
اور آُس میں بھی جن باتوں کا بقعن دلانا منظور ے ان کو 
قسموں کے ساتھ بیان کیا ےہ اور اسی طرز کلام کے سبہب سے 
عرب کے لوگ آنحضرت“ کو کاہن خیال کرتے تھے جس ک 


قرآن مجید میں قردید کی گئی سے ۔ چنانچہ قرآن مجید میں خدا فرماتا 
ےرہ ھ(ھ 2 ّ۴ ۶م عمصعمےہ ہے ر زظ۹ مقھ۸ث۔ ہک 


ہے قلا اقسم بھا تقبصرون وما لا ممصرون ازےه 


- 27 - 
رہ اف رھ ھ۸ َ‫ ۸ .۱ے سر ص“م َ‫ ‫ ہے جح 
۔ 7 - 
لقول ر‌‌ سول کہ ر ریم و ما هو بنظول شیا غر قلیلا صا 
٤‏ ۲7 ع 7 7 اض َ‫ 
7۶ہ ٤ھ"‏ 29 ,“ مہ 6۴ن مے ب ھمے, عم بم ہمہ 


رر 2 
تو مسشون و لا ول کا ھن قلیلا ما تذ کرون 0۲ 7 زرییہل 


َ‫ .لے ۲ 


ى )۰ َّْ 

- رب اھر + یعنٔی جو چیز تم کو دکھائی دیتی ہے اور 
م‫ س‫ : 

جو نہیں دکھائی دبّی؛ عم کو اس کی قسم ے کہ یه 
قرآن مجید ایک بڑے پیغمیں کا کلام ےے اور کسی شاعر کا 
کلام نہیں ےہ ء گر م بت کم یقین کرے هو اور نہ وە کسی 
کاعن کا قول ےہ ؛ مگر 3 بہت کم غور کرے ہو ۔ یه پروردکر 
عالم ک طرف ہے کازل مرا ھے رداق میم 


اس تردید کو بھی خدا ۓ قسم ھی کے ساتھ بعان کیا ے 


ہے پا اظابہےم ہمہ 


جگه خدا ے پیغفعر سے خطاب کر ہے فرمایاے:فذ کرفماانت 
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رح سس ص ے ےر ہ۸عھم 


پنعمة ر بک بکا ھن و لا مجنون ؛ یعی اے پیغمبر تو نصیحت کۓ 


جا ۔ خدا کے فضل سے نہ تو کاھن بے نہ مجنون ے۔ (طور۔ ۹ء) 
زمائۂ جاھلیت کا کلام ہم تک بہت کم پہنچا ھ ؛ مگر 
ابن ایر نے اپّنی کتاب کامل میں قبیله بی خزاعه کے ایک کان 


کا قول ھاشم کی فضیلت اور امیه کے منقصت میں نقل کیا ےہ جس 
ے معلوم ہوتا ےکھ آس ۓ کس قدر قسمیں کھائی ہیں اور وہ 
قول يہ ے: و القمر الباھر و الکو کب الزاھر والغمام 
الما طروعا بالجو من طائر ما اھتدی بعلم مسافر 
من تنجد و غائر لقد بلق ہاشم اميه فق الماثر 
اول منة و آاغر و ابو ہەهمه بڈلک خابر ۔ یعنی قسم 
سے روشن چاند کی ؛ قسم ے روشن ستاروں کی ؛ قسم ھہ برستے 
بادلوں کی ؛ قسم ے آسمان میں اڑۓے والے پرندوں کی ؛ قسم کہ 
اونچے اونچے راستوں میں چلۓ والے مسافروں کے نشانوں ہے عدایت 
پاۓ کی ھاشم آمیہ پر اکلی اور بچھلی نیکیوں میں سبقت لے گیا ے 
اور ابو ھمھمہ کو اس بات کی خبر ھے (کامل ابن ایر مطبوعهة مصر 
جلد دوم صفحه ہ۸) 


ْ‫ ى9“ 
اسی طرح قرآن اجید میں فرمایا گیا ے ۔ ٦والشمس‏ 


رٴرضص.× نے م سے ۲ را۱ ےم ے ہے مع سے 
وضحھهھا والقمر اذا تلدها والتھاار اذا ح۔م۔ھ۔ا 
سے ےم ہنےْا۔ 
۲ ئن 2 صرص۸ ا ے ت : :2-۰ 2 ۔حھےمصھ 
واللیہل اذایغشھا ات2 ومابہنھ ا والارض 
و" ٌٗ۔۔ 


ولا طحھا۔“ حت ھے سورج کی اور آُس کی دھوپ کی ؛ 
قسم ےے چاند کی جب وہ سورج کے پیچھے نکاتاے ؛ قسم ےہ دن 
کی جب کە سورج اس کوروشن کرتاے ؛ قسم ہے رات کی 


۔ 


۲٢۷۰۷٢٢ 0[ما.1 10 یّ([۳0 ما.‎ 20 0٥:07 


۲.۰۸ 


جب سورج کو چھپا لیتی ےے؛ قسم سے آسان کی اور آُس کے بناۓے 
والے کی ۔ قسم حے زسین کی اور ای کے بناے والے ی ۔ 

پس یه قسمیں اسی طرژٌ کلام پر واقع ھوٴ ہیں جو عرب 
کا طرز کلام تھا۔ ہاں اس طرح قسمیں کھائے پر اس بات کا 
شبھ پیدا ھوتا ے کہ ھرگاہ خدا کے سوا اور کسی کی فسم 
کھانی منع کی گی ہے تو خود خدا ے غیں خدا کی قسمیں کیوں۔ 
کھائی ہیں ء مگر غیر خدا کی قسمیں کھاۓ کا امتناع اس سبب 
سے ھے کہ بغیر خدا کی قسمیں کھانۓ ہے اس میں شان الوہیت کا 
شالْبه پایا جاتا ے ء مگر جب کم تسلیم کر لیا جاوے جیسا کھ 
قرآن جید میں جا بجا بتایا گیا ے کہ تمام چیزیں بغلوق ہیں 
اور خدا ان سب کا خالق ے تو خدا اگر ابی غلوق کی قسم 
کھاوے. تو کسی طرح شائبہ الوھیت :اس خلوق میں نہیں مجھا 
چا سکتا اور اکر کچھ سمجھا جاتا ہے تو اسی قدر سمجھا 
جاتا ہے که وہ چیزیں اپی خلقت میں یا انسان کے لۓ مفید هموۓے 
میں عظیم الشان آور عظیم القدر هیں ء لیکن اگر انسان ان میں سے 
کسی کی قسم کھاوے ؛ خصوصاً ایسی چیزوں کی جن کو مشرکین, 
ہوجتے تھے تو ان میں شائبه الوہھیت کے 'ماننے کا-شبہ ھ 
جاتا ے اور اس لۓ سر یف غیر خدا کی قسم کھانا منع 
کیا گیا ےن 


عرب کے لوگوں میں جو یه عادت تھی کہ باتوں میں 
بہت سی قسمیں کھایا .کرتے تھے اوز بعضے ایبے تھے کہ قسم 
کھانا اں کاتکیة کلام ہو گیا تھا اور هر بات پر ''لاوالہ 
بلى واللہ“ بطور تائید کے و توئثیق: اپنی کلام کے کہا کرے 
تھے اور ان کو ہرگز یہ خیال نہیں ہوتا تھا کہ ہم نے کوئی 


برم قزر وھ ھطھ 


قسم کھائی ے ء اسی کی نسبت خدا ۓ فرمایاے : ”لا یواغڈذکم 
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اھ ہعہ ۸ھ و ھہ۔۱×٢۱‏ دٌ س‫ بررھرھ 


اھ بالو ق ایعائکم وَلکن موا سکم بما کسبت 
و و ْ۸ 


قلو بکم ۔ “ بعنی تمہاری قسموں میں جو لغو قسمیں میں ان 
پر خدا تم ے مواخذہ نہیں کرتے کا ء لیکن جو قسمیں تم نے دل ۔ 
کے ارادے ہے کھائی هیں ء آن پر مواخذہ کرے کا ۔ 


ےر حر ‌مص ےر وھ ھھ ۸وت ھ 


دوسری آیے ہین ”بمعا کسیے قلطویکم“ کی جگەه 


رر مر اج مھےیو ٰمْٰہ۔ ظط 


”بماعتدتم الایمان“ ےے۔ اس کے معی بھی ہی میں 


کهٗ خدا انہی قسموں پر پکڑے کا ء جن کو تم ے سمجھ بوجھ 
کر یختہ کیا ے ۔ 
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مکاشفقہ 
(از 7 آعرق عمق سرعید ک) 


اگرچہ ہم کو کشف و مکاشفه نہ هو ء مگر ھم کو سمجھنا 
تو چاھ ےکه٭ یه کیا چیز ے؟ جاعل طب کو نہیں .جانتاء مگر یه جانتا 
سے کہ طب سے کیا ھوتا ے اور کیوں کر ھوتا ے۔ پس اگر 
ہم بھی کشف و مکاشفه سے جاھل میں تو بھی ھم کو به 
سمجھنا چاہئۓ کہ وہ ےکیا چیز ؟ حضرات صوفیۂ کرام فرماے 
ہیں که روح اور جسم میں جو حجاب ےہ آ٘س کے آٹھ 
جاۓے کو مکاشفهہ کہتے ہیں ؛ مگر حجاب کے لفظ ے ھم کو 
گھجرا ديیا کھ وه پردہ کیسا ے جو روح اور جسم کہ بیچ میں 
ہے ۔ نهە وه پردہ ٹاٹ کا ہو سکنا عے ؛ نہ کپڑے کاء جو 6ف 
پھر وہ پردہ کاےے کا ےے ؟ ۱ 

قرآن ید میں ایک جگہ غطاء لفظ آبا نے جس کے 


ہے صفے ےی 


معنی بھی حجاب کے ھیں جہاں' خدا ے فرمایا ے : و نکعٹلتا 


رراصےفأ ۲ ہاےءرھے,ر ے ٭َََْٰ 


عتک غطاءَ ک فبصر کالیوم حلید؛ٴ“ ھم ے جب 


تفسیروں کو دیکھا تو آن میں غطاء کے معنی غفلت کے لکھےھیں۔ 
اس سے معلوم ھوا کھ جو پردہ انسان کے جسم اور روح کے 
درمیان میں ےے وہ غفلت کا پردہ ےے اوراس غفلت کا نە هونا 
پردہ کا آٹھ جانا سے ۔ پس انسان مشاغل دنیوی سے جو آُس پر 
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پردۂ غفلت ڈال دیتے ہیں علیحدہ ہو کر مبدع حقیقی یا 
ذات باری کی طرف متوجه هوتا ےے اور اپنے خیال کو اسی 
طرف لگا لیتا ےہ تو غفلت کا پردہ آٹھ جاتا ےہ ۔ پس مکاشفھہ 
ات ٤ال‏ شرق خی غود اتتان :۶ غال ہی بدا عرق غا۔ 
پس جو کچھ کھ وہ اپنے نفس میں پاتا ے ۔ اور فرض کرو کھ 
وہ اس حالت میں کچھ دیکھتا بھی ے تو بجز آس کے خیال کے 
اور کوئی دوضری چیز نہیں ے اور کوئی چیز معلوم نہیں ھوتی 
اور اسی حالت کو صوفیہ کرام ۓ مکاشفه نظری ے تعبیر کیا ے 
اور جب کھ اسی خیال کو اور زیادہ پکیا جاتا ے اور اُس کے 
تصور میں یه خیال جم جاتاے ۔ که میرا دل بھی نورانی ہو 
گیا ے تو اس حالت کو صوفیه کرام سکاشفہ نوری ہے تعبیر 
کرے ہیں ء حالانکه وہ بجز خیال انسانی کے اور کوئی دوسری 
چیڑ نہیں ےہ ۔ 

اور حب اس خیال کو میں اور زیادہ پکاتا ہے اور سمجھتا 
عے کھ تمام اسرار آفرینئش یر آسن کا ذھن عحیط هو گیا تو 
ُس کو صوفیه کرام ے مکاشفه سری ہے با مکاشفه ال ہی سے تعبیر 
کیا ہے ء حالانکه وہ بھی مت کہ خیال کے اور کوئی دوسری 
چےٰز نہیں ےہ ۔ 

اور جب کہ آ٘س غیال کو دل میں اور زیادہ پکایا اور 
سمجھنے لگا کہ دوزخ اور بہشت کا حال مجھ پر کھل گیا ے 
اور فرشتے مجھ کو دکھائی دبتے ھیں اور ہے انتہا عالم پر 
کھل گے نھیں تو اس حالت کو صوفیہ کرام نے مکاشفہ روحانی 
ہے تعبیر کیا ے ء حالانکه وہ بھی بجز اس کے خیال کے اور 
کوئی دوسری چیز نہیں ے ۔ 

اور جب که وه اس خیال کو اور زیادہ پکاتا ہے اور پهھ 
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سمجھتا ے کہ میں صفات باری میں بیٹھ گیا ھوں تو صوفیهہ کرام 
ے اس حالت کو مکاشفہ صفاتی سے تعبیں کیا سے ء حالانکہ 
وہ بھی بجز اس کے خیال کے اور کوئی دوسری چیز نہیں صے ۔ 

اکن عالت الساق ی اغداای ماك علمی مین پیج مائے ۓ 
پیدا ہوئی ہو تو اس کو علم لدنی حاصل ھوتا ے اور اگر 
خدا میں جو صفت سنٹے کی ے ؛ آ٘س میں بیٹھ گیا هو تو وه خدا 
کا کلام سن سکتا ے جیسا کہ موسیلٰ علیہ السلام سنتے تھے ۔ 
اور اگر وه خدا کے بصیر ھوے کی صفت میں بیٹھ گیا ے تو 
آُس کو خدا کا دیدار هوۓ لگتا ے اوز اگر وہ خدا کے چلال کی 
صفت میں بیٹھ جاتا ے تو اس کو بقاء حقیمقی حاصل وق حے ۔ 
اسی طرح وہ خدا کی جس صفت میں بیٹھ جاتا ے اسی کے موافق 
حالت اس پر طاری ہوتی عے جس کو وہ مکائفه سمجھتا ے ء مگر 
وہ جز اس کے خیال کے اور کوئی چیز نہیں ے ۔.--- 

اب صوفیه کرام فرماے ہیں کہ “مکاشفہ ذاتی ایسی چیز 
عے جس کا بیان کسی طرح نہیں هو سکتا ء پس ان بیانات سے اس 
قدر سمجھ میں آتا ے کہ انسان جو کچھ اپنے خیالات میں پکا 
لیتا حے سی کا نام مکاشفہ ھے اور یە حالتیں جو صوفيه کرام : 
ے بیان کی ھیں سب خیال ھی خیال ہیں اور خیال کے سوا 
کچھ نہیں ۔دوات درعن قال۔ ”التصوف ھوارجاع الننس 
ای امور خیاليه والمداومة علیھا۔ا ی زمان حی تتخیل 
الامور بخاله کان ھذا الامور موجودة یق نفسه لکن 
الم جود ف خیال هو خیالە لاشی غیت ھکد ا یترق من 
خیال الی خیال آخر۔ اویتصورشی آھو۔۔ اولکنہ لیس شی 
1 اھ 0 390 طرق دا انا او خی “ یتخیل 


۱ ۱ ١ 
-ئ کللاتھنات اه رت رق اق‎ 1 


(۲۳٣۳ 


٢ی‏ اعلىی الدارجل٭ا۔ وعرفاق حق معرفته۔ وا بریعن 
ھذا۔والحق ان لیسں کثله شی“ ۔ وھوالسمیع البصیر۔ 

.۰ اس مضمون میں اور اس کے آگے کے مضمون میں سرسید ے 
یہ دکھاۓ اور ثابت کرے کی کوشش کی ھے کہ 8'"مکاشفهہ “ 
درحقیق تکوئی حقیقی چیڑ نہیںء بلکه .بزرگ اور مذھبی آدمیوں کے ٠‏ 
دل میں جو خیال آتا ھے وہ ا سے مکاشفہ ہے تعبیر کرتے ہیں ء 
لیکن عام لوگ جب کوئی ایسی بات دیکھتے هی تو آٌسے اتفاق 
اور دل کا خیال سمجھتے ہیں ۔ مکاشفه کے متعلق سرسید کا یہ خیال 
آن ھزاروں پیغمەروں اور لاکھوں اولیاء اللہ حضرات کے اقوال و ٴ 
ارشاد'ت کے خلاف ےے جو مکاشفه کو خداکی طرف ہے سجھتے اور 
بقین کرتے ہیں ء عالانگہ وہ سب کے سب نہاوت مچے ء رامتباز 
اور نیک اور صالح انسان تھے اور ھرگز یقین نہیں آسکتا کھ 
"اوت ۓے میرٹ بول کر دنیا کو دھوکا دینا چاھا۔ اگر سرسید 
کا یه خغیال صحیح سمجھ لیا جاۓ تو پھر نعوذ با اللہ کوئی نبی 
بھی سچا نہیں ٹھہر سکتا۔ هر ایک کے متعلق کہا جا سکتا عے 
کہ اُس ے اپنے خمال کو مکیشفه اور الہام سمجھا ۔ کیا حضرت 
موسلی عليد السلام ۓ جو کچھ طور پر دیکھا اور پالوس کے 
سردار حضرت مد مصطفی صلى اللہ عليه وسلم نے جو کچھ غار حر| 
میں ملاحظه فرمایا وہ سب وھمی باتیں اور نعوذ بااللہ آن کے 
دل کے خیالات تھے اور خدا کے نور کی تبلىی ان کے دلوں پر نہیں ٠‏ 
پڑی تھی ؟] : مد اساعیل پانی ہی 
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و اقعات عامۃ الوروی 


(از ” آخری مضامین سر سید “) 


دنیا میں دو قسم کے لوگ ہیں جن کو اکثر ایک ھی 
قسم کے واقعات پیش آتے ھیں‌؛ مگرٴ جو لوگ که اھہل التہ 
کہلاتے ہیں وہ اور آن کے معتقدین امن کو کرشمہ ربانی 
سمجھۓ ھیں اور جو لوگ اھل دنیا کہلاے ہیں وہ آآن کو 
واقعات اتفاق سمجھ کر کچھ خیال نہیں کرے۔ تک 

شاہ ول ی الہ صاحب نے ایک اپنا واقت لکھاٴ ھے کہ: 
ایک شخص ان ہے ملنے آیا اور اُس وقت شاہ صاحب اور وہ لوگ 
جو آن کے ساتھ بیٹھے هوۓ تھے حلوہ کھا ارعے تھے ۔ شاہ صاحب 
کے خادم ے اس شخص کو بھی جو آیا تھا حلوہ دیا ۔ ُس شخص 
کے دل میں یە بات آئی که اگر شاء صاحب وہ حلوہ یکو دیدیں: 
جو آن کے ہاتھ میں ے تؤ میں ضرور یقین کروں گا که وہ 
اولیاء اللہ میںٰ ے ہیں اور میں ان سے خدا کی راہ سیکھونگا ۔ 
شاہ صاحب کو قرائن سے معلوم ھوا کہ آُس شخص کے دل میں 
یه بات گذری ہے ۔ آن کو اہی ولایت کا اظہار منظور: به ھوا_ 
اور جو خیال کہ آُس شخص کے دل میں گزرا تها اور جس کو 
آنبہوں ۓ بھی جان لیا تھا اس ک کچھ پروا نە کی اور جو 
حلوہ که ان کے ھاتھ میں تھا اس کو ایک لقعہ کر گے ۔ 


اس کے بعد شاہە صاحب لکهتے ہیں کہ خدااےۓے مھ سے 
مواخذہ کیا اور جو ے پروائی میں ے کی تھی وہ میرے من 


(+٣ 
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پر ماری ۔ میں ۓے اپنے اس فعل کی خدا سے معاق چاھی اور 
استغفار کی ۔ خدا ے مجھ کو معاف کر دیا۔ 

اس میں کچھ شک نہیں کہ جب شاہ صاحب نے قرائن سے 
ُس شخص کے ذل کی خواعش کو دریافت کر لیا تھا اور اس 
کو پورا نہ کیا تو آخر کو آن کے دل میں اس کا نہایت 
رنج و انسوس ھوا ھوگا جس کو اس سبب سے کھ وه اھل اللہ 
تھے انہوں ے خدا کی طرف سے مواخذہ سمجھا اور اس سے 
توبہ اور استغفار ی ۔ اگر کوئی اھل دنیا میں ے هوتا اور اس 
کو بھی ایسی حالت میں رنج و افسوس هوتا تو وہ اُس کو 
خدا کے مُواغذہ سے تعببر نه کرتا۔ 

ایک واقعد ھم پر قریب قریب اس کے گذرا ہے ۔ میں جب 
دھلی سے رھتک جاے والا تیاء حضرت شاہ احمد سعید صاحب 
کی خدمت میں رخصت کے لے حاضر ھوا۔ اس وقت ایک عورت 
ایک نہابت تر و تازہ رنگترہ لائی اور شاہ احمد سعید صاحب کی 
عدمت میں پیش کیا ۔ انہوں ے اس کو لیکر رکھ لیا ۔ مھرے 
دل میں یه بات آئی کھ اگر شاہ صاحب بف ونگترہ بجھ کو 
دیدیں تو میرے سفر کے لۓ: ایک فال نیک هوگ ۔ جب میں 
زخغصت ھوکر جاے لگا تو شاہ صاحب نے وہ رنگترہ اٹھا کر 
ضج کو ویدرز ک آپ ان کی لہ جائے۔ ہیں چرتلدٴ ایک 
دنیادار تھا اور گو شاە صاحب کی خدمت میں بجھ کو 
عقیدت تھی اور ھے ؛ نکر اس کو ایک ام اتفاق سمجھا اور 
جو لوگ کە مریدان خاص حضرت شاہ صاحب کے تھے آنہوں نے 
اس اس کو خطرات قلب پر بطور مکاشفکے مطلع هونا قرار دیا ۔ 

شاہ ولی اللہ صاحمب اپنا دوسرا واقعه لکھتے ھیں کہ ایک 
دفعه ایک باوجاہت آدمی آن ے مل کو آیا اور وہ ایسا 
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وقت تھا کہ شاہ صاحب کو مناسب تھا کہ اس کو کھااۓ 
کے لے اور اُس کو رات کو اپنے ہاں ٹھہرۓ کے لۓ کہتے 


اور وہ شخص بھی یہی سمجھتا تھا کہ ہیں ان کے ہاں کھاؤنکا 


اور انہیں کے ہاں رات کو رھونگا ۔ شاہ صاحب کو یە بھی خیال 


هوا کە اگر میں اس کو کھانا نہ کھلاؤں اور رات کو رھن ےکو 
ن٭ کہوں تو اس کی نہایت دل شکنی ہوگی ء مگر آنہوں نے آُس 
کی کچھ؛ پروا نہیں کی ۔ نە اس کو کھانا کھلایا نہ رھنے کے 
لئے کہا ۔ جب وہ .آٹھ کر چلا گیا تو شاہ صاحب نے لکھا ے 
کھ مجھ پر خدا تعالبی یق طرف سے خنگق ہوئی اک کا 
کہ یہ ایک نادائی کا کام تھا ۔ 

شاہ صاحب کو بلاشبہ اس بات کا رنج ھوا ھہوکا کہ اُس کو 
کیوں نہیں کھانا کھلایا اور کیوں نہیں رات کو رکھا ؛ مگر 
اس رنج کو چولکه وه ال اللہ تھے ء خدا کے عتاب ے 
منسو ب کیا ؛ اگر کوئی دنیادار ھوتا تو اس کا کچھ بھی خیال . 
نہ کرتا۔ 

مثل اس کے ایک واقعه ہم پر بھی گذرا سے ۔ بنارس میں 
ایک نہایت مقدس اور بزرگ شخص مجھ کو ملئےکو آے جب کهہ 
میں انگلستان ہے واپس آیيا تھا اور آن بُزرگ کا ارادہ تھا 
کە میرے ہاں رات کو رہیں ؛ مگر کھانا دوسری جگہ کھائیں ۔ 
مجی کو یہ اس پسند نہ آیا اور میں نے کہا کہ جہاں آپ 
کھانا کھائینگے ء وھیں رات کو بھی رھیں ۔ وہ بزرگ تھوڑی 
دیر مل کر چلے گۓ ۔ آن کے جائتے کے بعد بجھ کو نہابت 
رنج و افسوس هھوا که میں ۓ یه بات تہایت خلاف آدمیت اوز 
خلاف مروت اور خلاف اخلاق کی ء مگکر چونکە میں دنیادار تھا 
اس لئے میرے ذھہن میں یہ بات نہیں آئی کہ خدا ۓ مجھ سے 
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مواغذہ کیا ے ۔ 

س یہ عام واقعات هیں جو کم و بیش هر ایک کو پیش 
تس ۔اھل لہ آآن کو خدا کی طرف منسوب کرے ھیں اور 
اھل دنیا ]آن کر اتفاق بات سمجھ کر 1ص ۰ت 
سچ کما ھہ : 

کار پاکاں را قیاس خود مگیر 
گرچہ ماند درنوشتن شیر و شیر 
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عجائبات کا نمول اور عجائبات کا قبول 


(از ' آخری مضامین سرسید )٠“‏ 


ہیں ! حم نے یہ کیسی متضاد باتیں کیں ؟ حضرت میں 
کیا کروں ؟ انسان کی جبلت ھی ایسی متضاد باتوں پر واتقع 
ہوئی ہے ۔ اس متضاد جبلت کے سبب بڑے بڑے بزرگوںء 
یہاں تک کم انبیاء علیہم السلام کو بھی نہایت مشکلیں پیش 
آئی ھیں ۔ مذھب سی عمدہ چیز کا بھی اسی جبلت نے ستیاناس 
کر" دیا ے ۔ ۱ 

حضرت اب تک تو ماری سمجھ میں یہ مع نہیں آیا ؟ اگر 
آپ کچھ تفصیل ے بتاویں تو شاید سمجھ میں آوے ۔ 

میاں سمجھو ! دنیا.میں قدرقی عجائثبات اس قدر ھیں کہ 
انسان نه آن کو سمجھ سکتا ے ؛ نہ گن سکتا ے ۔ دن کا ھوناء 
رات کا آنا ء چمکدار سورج کا نکلنا ء ہاریک چاند کا دکھائی دینا 
اور پھر بڑھتا جانا ۔ بدر هونا اور اہی چاندنی ے اندھیری دنیا 
کو روشن کرناء پھر گھٹتا جانا اور پہلی طرح باریک سا هو 
کر چھپ جانا ء کیا عجائثبات قدرت ہے نہیں سے ؟ کا ی گھٹا کا 
آٹھناء بڑے بڑے پہاڑوں ے بھی بڑے دل بادلوں کا جمعم ہو 
جانا؛ ھوا کے جھونکے سے ادھر آدھر دوڑے پھرناء مجلی کا 
چمکنا دل کو هلاناء مین کے توقع ہے دل خوش کرناء پھر 
مین کا برسناء ان کک 9 کی گرچ اور بلی کک چیک 
کیا عجاثبات قدرت ہے نہیں میں ؟ 
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لکھ 


ذرختوں کا ]گنا آن کے ھرے ہرے پتوں کا نکلناء 
طرح بطرحء رنگ برنگ کے پھولوں کا پھولناء درغتوں کى 
شاخوں میں طرح بطرح کے میووںکا لٹکنا ء آن کے مزوں کا ختلف 
ھوناء کیا عجائبات قدرت سے نہیں ےہ ؟ 

پرندوں کا ھوا میں آڑناء آسإن و زمین میں معلق رھناء 
بئیے کا عجیب طرح پر گھونسلا بناناء شہد ک مکھی کے کرتب ؛ 
اس کا نہایت اعللٰی اصول اقلیدس پر چھتا بنانا ء پہاڑوں پر اور 
آوچی ]ونجی جگہوں میں لگاناء ھر ایک قسم کے مفید پھولوں_ 
ے رس چوس کر لانا اور غتاف رکون کا شید بناناء کیا 
عجائبات قدرت ہے نہیں ےے ؟ 


کاۓ ء بھینس اور لال گاۓ ء بکری سے جن کے پیٹ میں. 
جنگل کا چارا سڑ کر بھراھوا ھوتا ھ ء سفید اور شیریں ؛ 
مزےدار دودھ کا نکلنا ۔ ُس سے آن کے بچوں ک پرورش هونا 
اور انسان اور اس کے بچوں کے لۓ نہایت عمدہ اور مفید غذا کا 
ھونا ء کیا عجائبات قدرت ہے نہیں ہے ؟ 

خود انسان کا ء بلکہ شمام حیوإنات کا اور انڈے سے مغی 
کا اور ےغی ہے انڈے کا پیدا هونا ء پھر ان کا دل کش آوازوں 
سے بولنا چہچہانا ؛ انسان کا اپنے قواۓ عقلىی اور دماغی ے 
ایسے اعللی درجہ تک پہنچنا جہاں بقول شخصے جبرئیل کے 
بھی پر جلتے هیں ء کیا عجائبات قدرت نے نہیں ے ؟ 

مگر جو که باتیں روزسےہ دیکھنے میں آىی :ہیں ء ان کا 
عجیب ء بلکە عجیب تر هونا انسان کے خیال میں نہیں رھتا اور 
اس سے ذھول هو جاتا ے؛ مگر انسان جب کسی مذھب پر اعتقاد 
لاتاے یا کسی شخص کو مقدس سمجھتا ے تو ٭جائبات کو 
اُس کے ساتھ لگاتا ےے اور جو عجائبات اس کے ساتھ لکاۓ گئے 
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هیں ان سب کو قبول کرتا ہے ؛ بلکہ بغیں آن عجائبات کے 
مذھب کی حقیقت یا ُس شخص کے تقدس کو تسلوم نہیں کرتا ۔ 
حضرت نوح عليه السلام کو کٹنا ھی مقدس .اور خدا کا 
پیغمبر کہا جاوے ؛ مگر جب تک طوفان نوح کو ایسا نہ مانا 
جاوے که ایک بڑھیا کے تنور میں ہے پانی آبلتا اور مینه ایے 
زور سے چالیس دن رات برستا رھا ؛ جس کے سبب تمام دنیا ڈوب 
گئی ۔ بلند ہے بلند پہاڑوں کی چوٹیوں پر سے بھی پانی آونچا هو گیا 
اور حضرت نوح" نے خدا کے حکم سے کشتی بنائی اور کشتی کے 
تننے فرشتے بہشت ہے لائۓۓ۔ پھر آن کی دعا ہے طوفان موقوں هوا_ 
اور ممام دنیا کے انسان اور جانور سواۓ ان کے جو کشی میں 
تھےء سب ڈوب کر مسر گۓ ؛؟ اس وقت تک حضرت نوح 
عليه السلام کی نبوت اور آن کا تقدس قبول ھی نہیں هو سکتا ۔ 
. حضرت سلین علمه السلام کی نسبت اگر یہ یقین نہ کیا 
جاوے کہ وہ ممام جانوروں کی زبانیں سمجھتے تھے اور ھوا آن 
کے تخت کو آڑاۓ پھرتی تھی اور جن اور ہری ان کے تابع تھے ء 
اُس وقت تک آن کا مقدس هونا تسلیم نہیں کیا جاتا ۔ 
حضرت موسول عليه السلام کی نسبت جب تک یه یقین نذ 
کیا جاوے که خدا ان ہے باتیں کرتا تھا اور آس ے اہی آگلی 
سے پتھرک تختیوں پر توریت لکھی تھی اور وہ لکڑی کو سانپ بنا 
دیتے تھے اور سمندر کو چیر کر چلے گۓ تھے ء اس وقت تک 
آن کا نبی ھونا نہیں مانا جاتا ۔ ٴ 
حضرت موشع کے حکم ہے ٭گر آفتاب کا ٹھنہر جا جانا نہ مانا 
جاوے تو گویا آن کی نبوت ھی کو نہیں مانا ۔ 
اگر یہ نہ مانا جاوے کہ حضرت یونس ک7 
چھلی نگل گئی تھی اور تین دن تک وہ آُس کے پیٹ میں ارےہ اور 
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پھر آُس ۓ ان کو کنارے پر اگل دیا اور پھر وہ جیتے جیتے جاگتے . 


نکل آيۓ ء اس وقت سس رو بت یتین ھی 
نہیں ھوتا ۔ 


جب تک ید ئہ مانا ہے سس سد 
بن باپ کے پیدا هوۓ تھے اور مردوں کو جلاۓ تھے اور 
کوڑھیوں اور اندھوں کو اچھا کررے تھے ۔ پھر مع اپنے جسم 
کے آسان پر چلے گۓ اور چو تھے آسمان پر بیٹھے هیںء؛ اس وقت 
تک گوھا حضرت عیسو عليه السلام کہ نی ہوے کا یں عی 
نہیں کیا جاتا ۔ ۱ ۱ 

زسو نا لی لہ علیہ وسلم با جزدیکہ فرماے رے اتا 
ہے بب ادعطعد عم ١ا‏ احھص>ءعھ ۶ی ۶ 
بشرمثلکم ای کس الهکم لو سس 
۱ کن ور نات تو کی اور آضضرت صلی الہ عليه وعلم 
رب رکھا آحشرت مل لعل وم ی نبوت کی تصدیق 
کرنا قرار پایا ے ۔ 


یھی ال اولیاء اللہ تک بھی گاب لخد 
میں کرامتیں نہ مائی جائیں اور آن پر یقین نہ کیا جاۓ کھ 
اولیوں ۓ مر‌دوں کو بھی زندہ کر دیا ھی اور برسوں کی ڈوی 
ھوئی ہرات کو دریا میں سے زندہ ثکال دیا اور چنیں اور چناں 
کیا اس وقت تک آن کے ولی هوۓ پر بھی یقین نہیں ھوتا ۔ 

غرض که انسان کی یہ جبلت ےہ کہ جس چیز کو بزرگ 
سمجھتا ے اور جن اشخاص کو مقدس جا:تا سے ٢٣ن‏ کی نسبہت 
ایسے عجائثبات منسوب کر دیتا ہے ۔ ھی باعث ھھے که بذھب 
اسلام میں بھی لوگوں ۓ بہت ے عجائبات شامل کر دائۓ ھیں 
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جو قابل یقیں نہیں هیں ء مگر وہ لوگ ان کو قبول کرتے ھیں ۔ 

رفته رفته لوگوں کے غیال می یه بات عم کی ےہ کھ 
عجاثبات کے بغیر نه مذھب چلتا عے نە لوگ ایسے مذھب کو 
جس میں کچھ عجائبات نه ھوں ؛ قبول کرے ہیں ۔ . 


مگر به سخت غلطی حے ۔ کوئی مذھبم جو سچا ے اور 
سچا هوۓ کا دعویل کرتا ہے ؛ اس میں کبھی ایسے عجائبات 
نہیں ھوے جو فطرت کے خلاف ھوں ء عقل انسائی کے خلاف ہوں 
اور کوئی سمجھ دار آدمی آن کو تسلیم نه کرے ء بلکه اصلی اور 
سچا مذھب ایے عجائبات خلاف فطرت اور غخلاف عقل ہے بالکل 
پاک اور خا ی ھہوتا حے ؛ گو کہ بعد کو اس کے ماننے والوں ے 
عجائبات پرستی کی راہ ہے اس میں بہت ہے عجائبات شامل کر 
بتھن۔' ' 

مذہب اسلام کی نسبت ھہم دل ے یقین کرتے یں که وہ 
ایسی عجیب کہانیوں اور ایسی حبرت انگیز خلاف فطرت اور 
خلاف عقل باتوں سے پاک تھے اور اس میں جس قدر حصه 
عجائبات کا سے وہ ان عجائب پرستوں کا شامل کیا ھوا ےے جو 
قدرت کے عجائبات کو ذھول کرے ہیں اور خلاف قدرت اور 
خلاف عقل عجائثبات کو قبول کرۓ ہیں ۔ خدا ان عجاذٴب 
پرستوں ہے ہبجچاۓےۓ۔ 
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کزامت اور معجزہ 


(نہذیب الاخلاق بابت :۹مھ صفحہ رم۲٣۰‏ ۳م)_ 


ہم اس اس کا ذکر نہیں کرے جس کا وقوع اتفاقیه نیچر 
کے قواعد کے موافق کسی دوسرے اس کے مقارن ھوا هو اور 
جس کو ھم کراست اور معجزہ تصور کرتے ہیں ء بلکہ اس کا 
ذکر کرنا چاھتے ہیں جیں کو لوگ کرامت اور معجزہ کہے 


هیں اور گویا سپر نیچرل ھونا آس کی ذاتیات میں سے عے ۔ 


انسان کے دین اور دنیا اور تمدن و معاشرت ء بلک زندگق 
یی حالت کو کراسمت اور معجزہ پر یقین یا اعتقاد رکھے ہے 
زیادہ خراب کرنے وا ی کوئی چیز نہیں ہے ۔ کرامت اور معجزہ 
پر اعتقاد رکھنے والا بعض ایسے انسانوں پر جو مثل: دیگر 
انسانوں کے ہیں‌ء کراماتی ھوے کا یقین کرتا ہے اور آن کا 
ےجا خوف اس کی طبیعت پر غالب ھوتا ھے اور آن ک 
بدی و ہد اخلاق کو نظرانداز کرتا ے اور آن کی پرفریت و 
مکر آمیز باتوں کے دھوکے میں.آتا ے اور دین و دنیا سب کو 
برباد: کرتا عے ۔ ٹھیٹ مذەب اسلام میں جو سب سے زیادہ خوی 
ےہ وہ یہی ےکہ اس ے اپنی مچائی کے ثبوت میں کسی معجزڑے 
با کرامت کا حیله و بہانہ نہیں کیا گوکة بعد کو آ٘س کے 
پیروؤں ے ابی غلطی اور کم فہمی سے اس کے ساتھ کرامت اور 
معجزہ کا ایسا لا انّہا سلسله باندھ دیا اور ایسی باتیں اُس کی 
نسبت بیان کیں جن کو خود مذھب اسلام نه جانتا تھا ۔ 
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آحضرت صلعم کے بعد خود اسلام کے پیروؤل میں بھٹ 
سے فرقے پیدا ھوۓ ۔ اُس کی ابتداء یہی ہوئی کہ ایک شخص 
آُس فرقہ کا سرگروہ پیدا ھوا اور صاحب کرامت و صاحب معجزڑھ 
ھوۓے کا دعویل کیا اور جو لرگ معجزہ و کرامت پر اعتقاد 
رکھنے والے تھے ء وہ اُس کے معتقد اور پیرو ھہوگۓے اور ٹھیٹ 
اسلام کو چھوڑ دیا اور اپنے دین و مذھب کو برباد کیا ۔ 
ھم بطور تمثئیل ے اس قسم کے دو تین فرقوں کا ذکر 
کرتے ہیں ء اگرچہ ہم نہیں جانت ےکہ اس فرقه کا سرگروہ یا ُس 
فرقے والے درحقیقت گمراہ تھے یا نہیں اور واقعم میں ان کے اقوال 
اور اعتقادات کیا تھے ؛+ کیونکە آن کہ اصلى اقوال ہم تک نہیں 
پہنچے ھیں اور جو کچھ پہنچے میں ء آن کہ دشمنوں اور آن کے 
خالفوں کی تمحریرات کے ذریعہ ہے پہنچے ہیں جو اعتاد کے لائق 
ھیںء مگر اس بیان ہے ھم کو اس قدر ثابت کرنا ١ے‏ کہ اگر 
وہ فرقہ درحقیقت اس فرقه کے سرگروہ ی پیروی کے سبب گمرا: 
ھوا تھا تو اُس کا باعث بھی کرامت و معجزهہ پر اعتقاد 
رکھنا تھا ۔ 
ابتداء زمانہ اسلام ء یعنی دوسری صدی میں خلیفه مہدی کے 
وقت میں ایک شخص ظاھر ھوا جو ” ابن امقنع“ کے لقب ے 
مشہورے ۔ وہ ہعیش منہ پر مقنم ڈالے رھتا تھاء اس لئےک 
دنیا کو اس کے چہرے کے نور دیکھنے کی طاقت نہیں ے 
حالانکه حد سے زیادہ بدصورت تھا۔ اس نے طرح طرح ٢٣‏ 
معجزوں اور کرامتوں کا دعویل کیا ۔ ھزاروں آدمی اس _ 
معتقد عوگۓے ۔ اصل بناء اعتقاد کی یہی تھی کہ وہ لوگ معجزڑوا 
اور کرامات کے جق میں هوے کا یقین رکھتے تھے ۔ کہتے تھ 
کهہ آخرکار اس ے نبوت کا دعوعل کیا اور اسلام میں بڑا 
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خرابیاں ڈالیں ۔ آُس کے معنقدوں کو لوگ مرتد سمجھتے تھے اور 
خلیفه سہدی کو اُس ے متعدد لڑائیاں لڑنی پڑیں جن میں آخرکار 
ابن مقنمع کو شکست ہوئی ۔ 
اُس کے بعدء یعنی ےےھ میں ایک شخص عرب ؛ کونہ کے 
قریب کے رھنے والے ”قرامط“' نام ۓ شہرت پائی ۔ کپتے میں 
کھ اس نے عجیب لتب اغتیار کۓے تھے اور اپنے تئیں بالقاب . 
عادی ٤‏ مرشد ء.برھان ء کلمته اھ ؛ روح القدس ء ناقة صالح ٴ' 
نادی مسيح ملقب کیا تھا اور اپنے تئیں ید بن حدنفيه ء 
عواری بوحنا اور جبرئیل امین کا وکیل مطلق کہتا تھا ۔ 
زاروں آدمی اس کو صاحب معجزہ و صاحب کرامات اعتقاد 
کر کے اس پر ایمان لے آۓ۔آس ۓ خلفاۓ عباسيه کو زیر 
ر دیاء مک معظمهہ کو جا لوٹا اور قتل عام کر ڈالا۔ 
'ہ زمزم سے خون آبل گیا ء حرم میں لاشوں کے تودے لگ گۓےء 
لاف کعبہ کے ٹکڑے ٹکڑے کر ڈالے ء حجراسود کو وہاں 
, آکھاڑ لیا اور فخریه اپنے دارالخلافہ کو لےگیا ۔ 
اسی طرح هر زمانه میں اسی کرامت و معجزہ کے اعتقاد کے 
گ ھمیشہ ایسے شخص کے جس ے کرامت و مغجزہ کا دھوکا 
معتقد ھوے رعے ہیں ۔ اکبر کے وقت میں روشنیهة فرقه اور 
پت عہد فرخ سیر کے حسینيه فرقهة ء جو مر ید حسین کے پیرو 
اور جس ے اپنے پر ایک کتاب آسافی کے آترے کا بھی دعویل 
تھا اور اپنے تئیں بارھواں بیکوک کہتا تھا ء اسی اعتقاد 
سبہبٹ اس کے معتقد ھوگئے تھے ۔ 
پچھلی باتو ں کو جاۓ. دوء اسی زمانه میں ماری سوسائٹی کا 
دیکھو +> کس قدر لوگ فقیروں کے اور مشایخوں کے پیچھے 
کرامت کے اعتقاد کے سبمیت خرات ہیں ۔ حاقت ہے دعائیں 
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منگواے پھرۓے ہیں ۔ سرے ھہوۓے بزرگوں کی قبروں پر آن کے 
صاحب کرامات ھوے کے اعتقاد ے چلے باندہتے یں ؛ منتیں 
مانتے ہیں ء بیاروں کو لے جاے ھیں ؛ چوکھٹ پر ڈال دیتے 
هیں ء درخت ے باندھ دیتے هیں ؛ کیا کیا کچھ ذلت و خواری 
ے جو نہیں بھگتتے ۔ 
شریفوں کے بچوں کے گاوں میں ء جوانوں کے بازوؤں پر ؛ 
اسی اعتقاد کے سبب تعویذوں کے ڈھیر دکھائی دیتے ہیں ۔ 
اس‌اض کے لۓ ء سرادیں حاصل ہوتے کے لئے عمل پڑعہ جاے 
ہیں ۔ مارے شہر میں ایک بڑے خاندای بزرگ تھے ۔ انی 
بواسر کی بماری پر اپنے پیر سے دم ڈلواے جاے تھے ؛ مارے 
ایک دوست ھیں ؛ وه از کے بعد کچھ پڑھتے یں اور ای 
پھونک انی ھی مٹھی میں بند کرے ھیں اور آگے پیچھے چھوڑ 
دیتے هیں ۔ هر چند کہتے ہیں کہ یه تو باد بمشت پیمردن ک 
مثل ھے ء مگر وھی اعتقاد معجزہ و کرامت کا اس لغو حرککت کا 
باعث ےہ ۔ فقیر کی دعا ہے مرد کا عورت اور عورت کا مد 
هوجانا یقین کرتے ھیں ۔ 
ٰ اسی ماش کے وه لوگ ہیں جو سحر پر یقین رکھتے ہیں ۔ 
_صرف اتنا فرق جانتے یں که اعال پاک اور سحر ناپاک ھے : 
مگر دونوں کا نتیجہ واحد ےے:۔ ہندوستانی عدالتوں میں سحر ک ‏ 
مقدمات دائر ھوے ہیں ۔ یه دعوعل کیا جاتا ھے که فلاں شخضر 
مدعا عليه ے سحر سے میرے ہیٹۓ کو بٗی بنا ديیا عے 
اچھے اچھے مقدس آدمی گوامی دیتے هیں که ہم ے اسی حاض 
ھذا کو جو اب بیٹی نے ینا دیکھا بھ یۂ ام برائیان مدع 
اور تمدنی جو مسلانوں میں پھیل رھی ہیں ء ان کا بب وھ 
کرامات و معجزہ پر اعتقاد کا ہونا ے ۔ ۱ 
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تمام جاھل و وحشی ناتربیت یافته : ملک و قوم میں 
٭عجزے و کرامات کے خیال ہہوتۓے ھ ء مگر جب علم کی روشنی 
سے ملک وقوم روشن هو جاتی ہیں تو يہ سب باتیں مثتی جاتیق 
هی ۔ فرنگستان بھی جب تک جہالت کی تاریکی میں ڈوبا ھوا 
تھاء اُِس وقت وهاں بھی ھزاروں آدمی ‏ صاحب کرامات و 
صاحب معجزات تھے؛ مگر اب کسی کا نام و نشان بھی نہیں پایا 
جاتا ء بلکە اب ھزاروں آدمی ایسے پیدا +6ھ٭ 
معجزه و کرامت بھی متحیر سے ۔ 
یه اعتقاد مسلانوں کی تہذیب کا بہت بڑا اور قوی مائم ے 
اور نیز ٹھیٹ مذدھب اسلام کے بالکلی برخلاف عہ ۔ خود 
مذھب اسلام آُس اس کا جس کو لوگ معجزہ و کراست کہتے 
ہیں ء؛ سخت حالف حے ۔ قرآن ید میں بہت ہے معجزوں کا ذکر 
ےء مگر وہ کیا ہیں ؟ انسان کا پیدا کرناء مینہ کا برساناء 
اناج کا میووں کا آگانا ء؛ سورج ء چاند ؛ ستاروں کا پیدا کرنا اور 
بجی درحقیقت معجزے ہیں ۔ پس جب تک کہ مسلانوں میں ہے 
معجزے و کراست کا اعتقاد نہیں جاقا ء آن کا کامل طور پر : 
مہذب هونا عالات ے ہے ۔ 


200:07 0[ما.1 10 یّ[ة۳ ما٣. ۲٢۷۰۷٢٢‏ 





عا لم غیب 


ایب الاخلاق یکم ذی الحجه ۱مھ ۔ جلد دوم ا 


(دو رسوم) 
عم عمطہ 7۰۸ھ ہدبع صمح ٭ار.۔ 
قال اللہ تعالی یومنون بالغیب ای اعلم غیب السموات 
ٌ۔ 
.0ھ“* ےر بہہ ےی ہے ۲ ۸42۰۸ َ‫ 1س6 جچ ھوے۔ ے ۸ 


لا رض و عند٠ٗ‏ مغا تیح الغیب لا یعدھا إ لا ھو کٹ 
6رر 
لشہاد: ۔ 
غیب کا اطلاق ان حقائق پر ھوتا اع جو انسان کے ادراک 
ے باھر ہیں یا جن کے وقوع سے پہلے انسان ان کو نہیں جان 
کكتا جیسے خدا کی ذات اور اُس کی صفات ؛ عالم کے پیدا ھہوے 
ل کیفیت ٤‏ روح اور جان کی حقیقت ء موجودات کی ماھیت ء ان 
نراکی حقیقتِ جن کو خدا نے اس عالم کا مدہر کیا ے ۔ کوئے_ 
شخص نہیں جانتا کہ کل اس پر کیا گزرے کی اور نہ کوئی شخص 
جانتا ہے کھ وہ کس جگہ سریگا ۔ موت کے بعد کیا ھوگا اور . 
قیامت کی خقیقت کیا ے اور کب ھوگ ۔ 
واضج ھو کہ قیامت ہے هاری ماد مضمجحل هو جانا 
ارکان عالم کا سے اُس 0:0 ا 
کو پیدا کیا ے ۔ 


20 سص- ‏ , وہ کوئی خیا ی اس . 
نہیں عے ۔ بلکه دیا میں انسان ایسی چیڑوں کا وجود پاتا ے ۔ 
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جن کی حقیقتوں کو ادراک نہیں کزسکتا۔ پس وھی حقیقتیں ہیی جو 
عالم غیب ہے تعبیر کی جاتی ہیں ۔ 

مث انسان و حیوان میں ایک قوت پائی جاتی ہے جس کو: 
جان کہتے یں اور اُس میں اور اشجار میں ایک قوت پائی حاقق ےے 
کی ا ھی و ا کا ا حقیقت انسان کے 
ادراک ہے خازج عے ۔ 


مقناطیس میں ھم ایک قوت جاذبه اور قوت احخراف جانب 
قطب شا ی پاے هی ء مگر آن کی حقیقت نہیں جان سکتے ۔ 
۱ ھزاروں چیزڑیں۔. دنیا میں ھہ میں اور ایک دوسرے سے مل کر 
تیسری چبز ہو جاتی ے اور سے نه آن میں سے کسی کی حقیقت 
جانتے ہیں اور نہ یہ جانتے ہیی کہ ان کے ملنے سے تیسری چمز 
بن جاے کی حقیقت کیا ھے ۔ . ٴ ٴ 


یہ تمام قوىٰ اعلی اور ادنی ؛ ضعیف و قوی مع اپتی ممام 
اقسام کے عالم غیپ میں داخل ہیں اور قوىل مدبر عالم کہلاے 
ہیں ۔ خدا ے بھی آن ہر 6ا ا لفظ اطلاق کیا ے جہاں 
ہرمایا ھے کہ فالمد برات امرا اور دوسری جگہ فرمایا عے ؛ 


7 
ےر دظرب|ھر۸ آ7 


0901 امرا اور >7 قواۓ مدبرات: عالم پر کتپ مُاوی 
اور زبان شرع میں ملک اور ملالکه کا اطلاق ھوا ہے ۔ 
عبدالقہ بن :مسعود کی روایت میں جو صحیح مسلم میں ےے 
یه لفظ ہیں ”ثم برسل اس الملک فیتفخ فیه الروح“' یعی 
جب بچہ ماں کے پیٹ میں دو چلہه کا هو جاتا ھےتو الله تعاللی ایک 
غرشتہ بھیجتا ے اور وہ فرشته آآس میں روح پھوٹنک دیتاے ۔ 
اور حذیفه ابن اسید کی روایت میں یه لفظ میں : یدخل الملک 
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على النطفة بعد“ماتستقر فی الرحم بار بعین او غمسة و اربعین 
لیلة فیقول کذاو کذاء یعتی جبکہ نطفه رحم میں ٹھہر جاتا ہے 
چالیس رات یا پنتالیس رات تو ایک فرشته نطفه پر داخل ھوتا ھے 
اور چنیں و چناں کہتا ے ۔ ۱ 

اور عبدالقہھ بن مسعود کی روایت میں یہ لفظ میں : 
اذ١ا‏ بالنطفة :اثنتان و اربعون لیله بعث اس الیھا ملکا 
تصور ھا و خلق سمعهاو بصرھاو جلدھا و لحمها و عظامهاء 
یعنی جب نطفه پر بیالیس راتیں گذر جاتی ہیں تو اللہ اس کے پان 
ایک فرشتہ بھیجنا هے جو اس کی صورت بناتا هے اور .کان ء آنکھء 
جلد اور گوشت ت اور هڈیاں بناتا اے ۔ 

۱ عذرئد بی آمید الظاری کی رراہیمیں یہ افاظ مین 2 اق امگا' 
موکلا بالرحم اذا اراد الہ ان یخلق شیٹا باذن ات لبضع 
وار بعین ليلةء یعنی ایک فرشته عورت کے رحم میں متعین ےہ ۔ 
جب خدا چاہتا ھھے کھ پیدا کرے کچھ تو خدا کے حکم سے 
چالیس اور چند راتوں بعد وه فرشته ویسا ھی کرتاے جیسا خدا 5 
کت ٰ 

اور حذیفه بن اسید الغفاری کی روایت میں یه الفاظ بھی ھی 
یا رب اسوی او غیرں سوی ء یعنی فرشته جو رحم میں نازل 
ھواے وه خداے پوچھتا ے کہ وہ بچە سیدھا پیدا هو یا کبڑا۔ 
جیسا حکم ھوتاے ویسا ھی کر دیتاے ۔ 

اور انس بن مالک کی روایت میں یه لفظ هیں : ان اہ قد وکل 
با لرحم ملکا فیتول ١ای‏ رب نطفة ١ی‏ رب علقةه ‏ ۱ی رب مضفغة۔ 
فاذااراداشاتن یقضی خلقا قال قا ل الملک ای رب ذکر او 
انثی ء یعی خدا ۓ رحم میں ایک فرشته متعین کر رکھا ے ۔ 
وہ کہتا ے اے پروردگار نطفہ ھی رھ ء؛ اے پروردگار علفه می 
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رے۔ اے پروردار مضغه ھی رۓء پھر جبکہ خدا ارادھ 
کرتا ے کہ اس سے خلوق پیدا کرے تو فرشتہ خدا ے پوچھتا 
ھے کہ لڑکا پیدا هو یا لڑک ۔. 
بہرےّیننے ریم 

اور سورة آل عمران میں خدا فرماتاے : ھوالذی یصور کم 
ق الارحام کیٹ پشاءء یعسی خدا وہ عے جو تٹمہاری صورتیں۔ 
بناتا ے رحموں می جیسی کہ چاھتا ے ۔ ۱ 

مسلم میں عبداللہ بن مسعود کی روایت میں یہ لفظ آۓُ ھیں ءٍ 
'' و يیوام پا ربع کلمات یکتسب رزقهہ و اجلہ وعملہ و شقی 
اوسعید “ یعی جب بچھ اہی ماں کے پیٹ میں مضفه هو جاتاے 
تو خدا ایک فرشتہ بھیجتا ے. جو اس میں روح پھونکتا سے اور 
چار باتوں کا سے حکم دیا جاتا ے ۔ وه فرشته اس کا رزق اور 
موت کاوقت اور آُس کاعمل کہ کیا کرے کا اور یہ کہ شی 
وکا پا سعید لکھ دیتا ے ۔ 

اور اہی کی دوسری روایت میں یہ الفاظ ہیں : ”' م یقول . 
با رب اجله فیقول ریک ماشاء و یکتب الملک مم رج ْ 
اللک بالصحیفة ف یدہ فلا یزید علی اس ولا ینقص “' یعنی جب 
نطفہ کے رحم میں پڑے پر بیالیس راتیں گذر جائی ھیں تو خدا 
ایک فرشتہ بھیجتا ے اور وه فرشتہ اس نطفه میں صورت اور 
آنکھ ؛ کان اور گوشت اور ھڈی اور پوست اور لڑکا یا لڑکی بناۓ 
کے بعد خدا سے آس کی موت کے وقت کو پوچھتا ے اور جو خدا 
کہتا سے وہ لکھ لیتا سے ۔ پھر وہ فرشته اس کے رزق کو پوچھتا 
عے اور جو خدا کہتا ے وه لکھ لیتا سے ۔ پھر فرشتہ اس لکھی 
ھوئی کتاب کو ہاتھ میں لئے ہوۓ نکلتا ے ۔ پھر جو کچھ 
آُس میں ےہ نە اُس ے زیادہ ھوتا ے نه کم ۔ 
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ظاہر عے کہ ان حدیثوں میں جو الفاظ یکتب اور یخرج 
الملک .بالصحیفة کے ہیں آن کے لغوی بعتی. تو کسی طرح 
ماد نہیں ھوسکتے ۔ پس یہ ام الفاظ کنايه ہیں اس اس کا کھ 
انسان اہی ماں کے رحم ھی میں ایک جبلت پر مجبول ھوتا عے 
اور اسی پر ھمیشه رھتا ے ۔ ماں کے رحم ھی میں مہ کے اعضاء 
اوردل و دماغ اس طرح پر بن حاتے ہیں که اس کے تمام افعال 

جو آئندہ اس ے سرزد ھوے ہیں آسی کے مطابق ہوتے ہیں جس 
007 ؛ یعی اہی ماں کے پیٹ میں بنایا گیا ےہ ۔ حدیث میں 
بھی آیا ے ؛ جیسا مسلم میں عمران بن حصین کی روابت میں ےکە: 
”کل میسر لما خغلق لە “ یعننی هر شخص کو آسی کام میں آسانی 
دی گئی ھے جس کے لۓ وہ پیدا کیا گیا ہے اور خدا ۓ فرمایا ہے: 


و 6 ا ئا ا 6ر کا کت 
ہار شقابای میا بی ضرے عان کا ار جو نے 
درست کیا آُسکوء پھر ڈا ی آآس میں آس کی ہرائی اور آُس کی بھلائی ۔ 
ے شک کامیاب ھواوہ. جس ے اس کو پاک کیا اور ے شک 
ناراد ھوا وہ جس ے 9۶9۶۶ کت کے الفاظ ے 
مقدرات کا بیان مقصود ہوتا ھے نہ ان ]کے حقیقی معنوں کا ۔ 

ان تمام روایتوں ہے صاف ظاہر عے کہ انہیں قوتوں پر جوکھ 
خدا ۓ نطفه میں اور عورت کے رحم مین رکھی ہین ء ملک کا لفظ 
اطلاق ھوا سے ۔ دخول ملک سے اس قوت کا ظہور مراد ے جو 
نطفهة اور رحم میں سے اور لڑکا اور لڑی کا سیدھا اور کبڑا 
پیدا هونا بھی نتیجه آنھیں قوتوں کا عے جو نطفه اور رحم مین خذا 
ےۓے رکھی ہیں اور آن پر ملک کا اطلاق ھوا ہے اور گويا وہ 
قوتیں زبان حال ہے خدا ہے پوچھی ھیں که لڑکا هو .یا لڑکی ء 
سیدھا هو یا کبڑا۔ 
200:007 0[ما.1 10 ی([۳0 ما. ۲۷۰۷٢٢‏ 


"3'۹۲۳ 


دا تعاللی ۓ فرشتوں کی تعریف میں فرمایاٴ ۓ :لا یعصون 
اق جا اس عمرو ینطوق جا پوس وت۶ بی وہ مت ازباق 
کرۓ اللہ کے اُس حکم میں جو ]آن کو دیا گیا ھے او رکرتے ہیں جو 
حکم که ان کو دیا جاتا ىے ۔ یه تعریف بالکل قویلٰ مدبر عالم پر 
صادق آنی سے کہ جس کام کے لئے خدا ے آن کو بنایا ے وھی 
کرے ہیں اور کبھی اس میں خطا نہیں کرے ۔ 

کوئی شخص یه کہہ سکتا ہے کە اگر قویٰ مدبر عالم پر 
ملائک کا اطلاق ھوا ھے جیسے که مذکورہ بالا حدیثوں میں 
ملک سے کوئی قوت منجمله قویل مدبر عالم صراد ی ے تو ملک کے 
وجود مستقل جداگانہ هھوے سے بھی انکار کرنا لازم آوے گا ؛ اس 
لئے که قویلٰ مدہر عالم مادہ میں ھوے ہیں اور غارج از مادہ 
ان کا کوئی وجود مستقل نہیں پایا جاتا ۔ پس ان حدیثوں کی نسہت 
کیا کہا جاوے گا جن میں فرشتوں کی نسبت ایسے افعال بیان 
ھوۓ ہیں جو وجود سستقل اور جوھر قائم بالذات ہے صادر 
ھوے ھیں ۔ 

مگر یه بات جاننی چاہئۓے کھ ک زمانه کے یوناتی فلاسٹر 
مثل افلاطون وغیرہ کے اعیان ثابتہ غیر مادی کو مانتے ہیں ۔ 
یہودی اور عیسائی اور عرب کے بت پرست بھی فرشتوں کو مجسم 
اور متحیز .مانتے تھے اور آن کے جسم کے ماد ہکو انسان کے جسم کے 
مادہ ے ایک جداگانه قسم کا مادہ اور اُس ہے اعلول قرار دیتے تھے۔ 
آن کا یه بھی خیال تھا کہ فرشتے انسان کی صورت بن جاتے ھیں 
اور انسانوں کے پاس آے ھیں اور انسانوں کو دکھائی بھی دے 
جاے ہیں ۔ 

اس قسم کے خیالات کا انسان میں پیدا ھونا ایک اس طبعی 
ہے ۔ انسان جب کسی ایسی شے کا خیال کرتا ھے جس کو نہیں 
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دیکھتا تو خواء مخواء اپنے ذھن میں اس کی ایک صورت تصور 
کرلیتا ے اور رفته رفته وہ خیال ایسا مستحکم هو جانا ے کہ وہ 
خیا یىی صورت بطور اصلىی اور واقعی صورت کے اٌس کے خیال مس جم 
جاتی ھے ۔ تمام دیوتا اور دیویوں کی مورتیں جو بت پرستوں ۓ 
. بنا لی ہیں وہ اسی منشاء ہے بنائی گئی ھیں _ عرب کے بت پرستوں 
اے بھی اسی منشاء ے اپنے بتوں کی صورتیں بنا لی تھیں ۔ 

مگر یہ مسئلەکہ صرف قویل ھی مدبر عالم ہیں جو مادہ کے 
ساتھ ہویق ھیں اور ان کا کوئی وجود مستقل خارج از مادہ 
نہیں عے ایسا نازک اور دقیق ے کہ عام آدمی اُ٘س کو سمجھ 
نہیں سکنے ۔ برخلاف اس کے اگر آُس کو اس طرح بیان کیا جاوے 
کە گویا وہ ایک جداگانه وجود مستقل ھیں تو هر شخص اس کو 
وی سمجھ سکتا سے ۔ انبیاءٴ علیہم السلام کو ھدایت عامہ مقصود 
ہوتیق ھے اس لۓ اس اس کو صاف طرح پر بحث میں لانا جو عام 
لوگوں کی سمجھ سے خارج ہے ء بلاشبہ ان کے کام میں جس کے لے 
وہ مبعوث ہوۓ ہیں هرج ڈالنے والا تھا اور اس اس کے ماننے نے 
کہ ان کا کوئی وجود فیالخارج بھی سے آن کے کام میں إور اُس 
اس کی ھدایت میں جس کے لئے وہ مامور تھے کچھ ھرج ڈالنے والا 
نہیں تھا ء اس لۓ انبیاء علیہم السلام کو |س اس کی نسبت. کسی 
خاص بحث کی ضرورت نە تھی ۔ هاں البته ان کو ایسے الفاظ میں 
اور سمثیلوں میں اس کا بیان کرنا ضرور تھا کہ جو حقیقت ےہ 
وہ بھی اس ہے پائی جاوے اور غام لوگوں کی بھی سمجھ کے لائق هو 
جیسے کہ آن حدیثوں ے ظاھر ے ج نکو ہم ۓ ابھی بیان کیا۔: 

باق رہیں .وہ حدیثیں جن میں فرشتوں کی نسبت ایسے افعال 
بیان هوۓ ہیں جو وجود مستقل اور جوھو قائم بالذات سے صادر _ 
ہوے ھیں آن کی نسبت اول تو ہم اس بات کی طا|نیت چاہتے ھیں 
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که ]آن. حدیئوں کے وھی الفاظ ہیں جو۔ پیغمبر خدا صلی اللہ عليه وسلم 
ے فرماۓے تھے ۔ اس پر طانیت ھونا نہایت مشکل قریب ناممکن 
کے ء اس لۓ ھم قبول کرے ہیں که آن کے الفاظ وھی میں 
جو پیغمبر خدا صلىی الہ عليه و سلم کی زبان مبارک ہے ٹکلے تھے 
یا کم ہے کم یہ کہ راوی نے یہی سمجھا تھا کہ وھی لئظ یا 
آُس کے ادف یا آُس کے ہم معنی ھی جو آنحضرت صل التہ عليه وسلم 
ے بیان فرماۓ تھے ۔ تو بھی ہم کو کچھ شبہ نہیں ے کہ وہ 
سب بطور استعارہ اور تمئیل کے بیان هوۓے ھیں نە بطور بیان 
حقیقت واقعد کے ۔ چنانچہ ممثیلا ]آن حدیثوں کو جن میں اس قسم_ 
کے الفاظ پاۓ جاے ہیں اس مقام پر بیان کرتے ھیں ۔ 

سب ہے زیادہ ان لوگوں کے مؤید جو ملائک کو غخلوق 
جداکانه مانتے ہیں وه حدیث ے جو حضرت عمر“ ہے روایت کی 
گئی ے اور جس میں بیان کیا ے کہ آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم 
کے پاس ایک شخص نہایت سفید چۓ کپڑے پپہنے هھو۔ٴ نہایت 
سیاہ بالوں والا جس. پر کچھ سفر کی علامتیں بھی نہیں معلوم 
ھوتی تھیں آیا اور پوچھا کہ اسلام کیا چیز ھے ۔ حضرت ۓے آاُس 
کو بتایا جس کی تفصیل حدیث میں ے ۔ اس کے بعد یه لفظ ھیں ۔ 
”یم انطلق فلبثت ملیا ثم قال یا عمراتدری من السا تل قلتاللہ 
و رسولهاعلم قال فانه جبریل اتا کم یعلمکم دینکم“ یعنی 
جب وه چلا گیا تو تھوڑی دیر ہم ٹھہرے ۔ پھر آحفضرت 
ے مجھ ے فرمایا کہ اے عمر تو جانتا ے کہ پوچھنے والا 
کون تھا ۔ میں نے کہا اللہ اور رسول جانتا ے ۔ آنحضرت ے 
فرمایا که وہ جبرئیل تھا ۔ تمہارے پاس آیا ؛ تاکھ تم کو تمہارا 
دین سکھلاوے ۔ ۱ 

یہ لفظ مسلم کے یں اور بغاری میں ٴے ”٦م‏ ادہر قال : 
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ردوە فلم بروا شیئا فقال ھذا جمریل جاء یعلم الناس دینھم ؛“ 
یعنی جے وہ پیٹھ پھیں کر گیا تو آنحضرت نے فرمایا کہ آُس کو 
پھیں لاؤ ۔ تو پھر کچھ نہیں دکھائی دیا ۔ پھر آنحضرت ے فرہایا 
کھ یه جبر یل آیا تھا تاکہ سکھاوے لوگوں کو ان کا دین ۔ 

قبل اس کے کہ ھم اس کے سعنی بتاویں ھم کو د کھانا چاھۓ 
کہ اس باب میں کس قدر اختلاقات ھیں ۔ فتح الباری شرح باری 
میں یہ روایتیں لکھی ھیں ۔ 

و ف روایة ابی فروۃ و الذڈی بعث عمدا بالحق ما کنت با علم 
به من رجل متکم و انہ جبریل ۔ 

وق حدیث | بی عا سئم ولی فلم نر طریقه قال النی صلی اللہ 
عليه و سلم سبحان ا ھذا جبر بل جاء لیعلم الناس دینھم والنی 
نقیں مد بیده ما جاع نی قط الا وانا اعرفہ الا ان تکونە 
ھذہ المرة ۔ 

وف روایة سلمان التیمی ثم نض موی فقال رسول اھ 
صلىی اللہ عليه و سلم على بالرجل فظلبناء کل مطلب فلم نقدر 
عليه فقال ھل تدرون من ھذا۔ ھذا جریل اتا کم بعلمکم من 
دینکم غذوا عنه فواالذڈی نقسی بیده ماشبه علىی منذاتاق 

ن۵ 

قبل موقی ہذہ و ماعرفتہ حتی و لی (فتح الباری جلداول 
صفه ١۱)۔‏ ۱ 

(ترجمه) ابو فروہ کی روایت میں ے کہ قسم اس خدا کی 
جس نے د صلی اللہ عليه و سلم کو دین حق دے کر بھیجا کھ 
میں تم نے کسی آدمی سے زیادہ اس کو نہیں جانتا تھا اور بهھ 
پیشک جبرئیل تھا ۔ 

اور ابو عاس کی حدیث میں ے کہ وہ چلا گیا اور ہم ے 
نہیں ذیکھا کہ وہ کدھر گیا ۔ آحفضرت ۓے فرمایا که یه جبر یل تھا 
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اور اس لۓ آیا تھا کہ لوگوں کو دین سکھاۓےۓ اور قسم ہے اس 
غدای جس کے ہاتھ میں مد کی جان ے کہ اس دفعہ سے پہلے وہ 
کبھی اس طرح نہیں آیا کہ میں نے نە پہچانا هو ۔ 

اور سلین تومی کی روابت میں ھے که وه پھر آٹھ کر چلا 
گیا ۔ آحضرت بے فرمایا که اس کو میرے پاس پھر لاؤ۔ ھم 
ے اس کی سے طرقہ نعولا گی ان کو امیا کے ۔ پور 
آنحفضرت نے فرمایا کہ کیا تم جانتے هو کہ یہ کون تھا ۔ یه 
جبرئیل تھا ۔ تمہیں تمہارا دین سکھاۓ آیا تھا ۔ تحح آسی 
سے دین سیکھو ۔ قسم ہے خدا کی جس کے ھاتھ میں میری 
جان ےہ کہ اس دفعہ ہے پہلے جب سے وہ آتا ھے کبھی 
ے شناغخت کۓ .نہیں رھا اور جبتک وہ نہیں گیا میں ےۓے اس کو 
نہیں پہچانا “۔ 

اور نسائی میں یه الفاظ میں :۔- 

ثم قاللاوالذی بعث ےمدا بالحق دی و بشبرا ماکنت 
باعلم به من رجل متکم وانه لجبریل عليه٭السلام نزل فق 
صورة دحیة الکلی (نسائی صفحه ے۵۹) ۔ - 

(ترجمه) ”پھر فرمایا کہ نہیں قسم ھے جس نے مد کو 
دین حق کے ساتھ هادی اور خوشخبری دینے والا کیا ھے ء میں 
تم میں سے کسی آدمی ے زیادہ اس کو نہیں پہچانتا تھا اور 
ےشک وہ جبرئیل تھا جو دحیہ کلبی کی صورت میں نازل 
ھواتھا“؟“۔ ً 

اور نسائی میں یه روایت بھی ے ین 

قال عمر فلبشت ملیا ثم قال کی رسول ال صلى اللہ عليه 
وسلم یاعمر ھل تدری من السائل قلتال ورسولهاعلم قال 
قا نہ جر یل (نسائی صفحه ے۹م) ۔ 
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'”حضرت عمر نے فرنایا کہ میں تھوڑی دیر ٹھہرا۔ پھر 
آنحضرت نے مجھ سے فرمایا کہ اے عمر! تو جانتا ھے کے یہ 
پوچھنے والا کون تھا ؟ مس ے کہا کہ خدا اور خدا کا رسول 
خوب جانتا ے ۔ فرمایا کہ یه جبریل تھا ۔ 

اور ترمذی کی روایت میں ے :- 

قال عمر فلقیی ال ہی صلی اللہ عليه وسلم بعد ذڈالک 
بثلاث قال عمر ھل تدری منالحائل ذاک جبریل اتا کم 
یعلمکم دینکم (ترمذی صفحه .مم) ۔ ۱ 

(ترجمهھ) ''حضرت سج ہیں کہ مجھ ہے پیغمبر خدا 
اس کے تین دن بعد سلے اور فرمایا کھ اے عمر تو جانتا ہے کہ 
وہ سائل کون تھا ۔ وہ جبریل تھا اور تمہارے پاس آیا تھا کھ 
تم کو تمہارا دین سکھاۓ“۔ 

اور اور روایتوں میں اس طرح پر ھے :۔- 

روایة ای عوان فلثنا لیا لی فلقیننی رسول اللہ سل انتہ 
عليه وسلم بعد ثلاث ولا بن حبان بعد ثلاثه ولا بن مندہ بعد 
ثلائثة ایام (فتح الباری جلد اول صفحه ۵٠۱)۔‏ 

(ترجمه) ” ابو عوانە کی روایت میں ےہ کہ چند راتیں 
گذریں ء پھر جھ ہے پیغمیں خدا صلی اللہ عليه و سلم ملے بعد تین 
کے اور اہن حبان اور ابن لیوات سی ا و نظ 
کے“ ۱ 

اہو فروہ اور ابو عاس اور سلیان کی روایت سے معلوم 
ھوتا ے کہ آحضرت نے بھی اس شخص کو نہیں جانا تھا کەہ وہ 
جبرئیل ے ء مگر جب اس کو ڈھونڈا اور وہ نە ملا تو آپ ے فرمایا 
که وم جبرئیل تھا ۔اگر درحقیقت وه شخص جعئیل هوتا تو 
ممکن نہ تھا کہ آحضرت اس کو نہ پہچانتے۔ نسائی کی روایت میں 
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بھی آُس شخص کے نہ پہچاننے کا ذکر ے ۔ پھر بیان ے کهہ 
وەجبرئیل تھا دحية الکلبی کی صورت بن کر آیا تھا۔ یه 
روایت آن تمام روایتوں ے ختلف ےے ء کیونکه دحيه الکلبی کو 
سب جانتے تھے ۔ حضرت عمرّ کا یا اور صحابه کا اور خود آفضرت 
صلی اللہ عليه و سلم کا ان کو نہ پہچافنا تعجب کی بات ہے ۔ یہ٠‏ 
اختلافات ایسے ھی ںکہ جن میں کسی طرح پر تطبیق نہیں هو سکتی۔ 
معہذا ان سب اختلافوں کو چھوڑ دو ء یه بات کچھ کم تعجبی 
کی نہیں عے کم جبرئیل کسی صورت میں آنحضرت صلی اللہ عليه 
و سلم کے پاس آویں اور آنحضرت آن کو نہ پہچانیں ۔ 

ان تمام حدیثوں پر غور کرتے سے اصل واقعد اس قدر معلوم 
حوتا ے کھ ایک شخص ے حاضر ھو کر آپ ہے اسلام کو 
پوچھا ۔ آپ ۓ اُس کو بتا دیا ۔ جب وہ چلا گیا اور پھر اس کا 
پتہ نہ لگا تو کہا گیا کە وہ جبرئیل تھا ۔ اول تو بعض روایات 
کے سیاق سے یقین نہیں هو سکتا که اُس شخص کو جبرئیل کہنا 
آنحضرت صلى اللہ عليه و سلم کا فول تھاء بلکه وہ راویوں کا خیال 
ے اور بعض راویوں ۓ اپنے خیا ل کو آنحضرتّ کا قول کہ دیاء 
کیونکہ جب اس کا پتا نہ ملا تب کہا گیا کھ وہ جبرئیلء یعنی 
فرشتہ تھا اور اگر آحضرت هی کا قول هو تو بھی وہ فرما:ا ایسا 
ھی تھا جس طرح کسی شخص نا معلوم کو کہه دیتے ھیں که 
فرشتہ تھا ۔ هرگز آحضرت صلی اللہ عليه و سلم کا مقصود اس 
قول سے یہ نہیں پایا جاتا که جو شخص آیا تھا وہ در حقیقت . 
جبرئیل فرشتہ تھا ء بلکه ایک اجنبی شخص تھا آدمیوں میں ے 
جس ۓ اسلام کا حال آحضرت“ ے آ کر ہوچھا تھا ۔ 

بعض حدیثوں میں بیان ے ک٭ فرشتے انسان کی صورت میں 
بن کر آنحضرت” کے پاس آتے تھے جیسے کہ بخاری میں 
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حارث بن هشام کی روایت میں عواحیانا ینثشل یالملدکے 
رجلافیکلمنی فاعنی مایقول“ یعنی وحی آے کی نسبت 
آحضرت* ۓ فرمایا کہ کبھی تو وہ گھنٹوں کی آواز کی مائند آئی, 
سے اور کبھی فرشته آدمی کی صورت بن جاتا ےے ۔ پھر مجھ ہے 
کلام کرتا ے ۔ پھر میں یاد: کر لیتا ھوں جو کچھ کە وھ 
کہتادے ۔ 

اور اصابة میں نسائی کے حواله سے یه روایت نقل کی ے ۔ 

روی النسائی باسناد صحیح عن بجی بن معمر عن ان عمر 
رضی اللہ عنہما کان جبریل یایق النبی صلی اللہ عليه وسلم یق 
صورة دحیة | لکلبی (اصابہ جلد اول صفحه ۲ے۹) ۔ 

(ترجمه) ”آحفضرت صللى ال عليه وسلم کے پاس جعریل, 
دحیلةٗ الکلبی کی صورت میں آے تھے“ دحيه" انکاہی تمام عرب میں۔ 
لہایت خوب صورت تھے اور دحيه" الکلبی کی صورت میں آے سے 
غالبا یه ماد ے کہ اچھی صورت میں آے تھے ۔ 

۱ شاہ ولی اللہ صاحب ۓ توگمثل سے'مثل برزخی سراد لی ے ؛ یعی. 
بین المثال و الشہادةۃ جس کے معنی وھی سمجھتے ھوں گے مکر 
ماری سمجھ میں تو نہیں آے ۔ غالبا اور کوئی بھی ہس ۔مجھتا 
ھوکا ۔ مگر اس اس کی نسبت کهہ جب حضرت جبرلیل آدمی کی 
صورت بن کر رسول خدا صلى اللہ عليه و سلم کے پاس آے تھے 
تو آن کا اصلىی جسم کیا ھوتا تهاء علإء اسلام ے عجیب ءجیپ۔. 
بحثیں کی ہیں ۔ امام الحرمین فزماے ہیں کہ اللہ تعا ی ان کے جسم 
کی زیادی کو فنا کر ديیتا تها اور پھر پیدا کر ديتا تھا۔ 
ابن عبدالسلام فرماے ھی ںکہە جسم کی زیادی کو الگ کر دیتا تھا 
فنا نہیں کرتا اور اس بات کو سب ے قرار دیا ہے که حضرت. 
چبرئیل جو انسان کی صورت میں بن جاۓ تھےتو ان کا اصلىی جسم صٴر 
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نہیں جاتا تھاء بلكه وہ بھی زندہ رھنا تھا اور امام الحرمین ے یه بھی 
منقول ے کہ ممکن عےکھ جبرئل اہی اصلی صورت میں آۓے هوں 
مگر وہ سک ڑکر آدمی کی صورت می بقدر انسانی جثه کے بن‌جاتے ھوں 
اور جب جاے هفوں پھر اۂّی صورت میں آجاتے ہھوں ۔ اس کے ثبوت 
میں روئی کی مثال دی ےہ که پپولی ہوئی روئی کو جب دباؤ 
تو چھوٹی ہو جاتی ے اور جب چھوڑو تو پھر پھول کر بڑی هو 
جائی ے ۔ (فتح الباری شرح صحیح الہخاری جلد اول صفحه .۰) ۔ 

بعض علاء ے اس طرح پر بحث کی ہے کهھ جب جبریل دحیهہ 
کی صورت میں آے تھے تو آن کی روح کہاں ھوقی تھی ۔ اگر وہ 
جسم میں ھوتی تھی جس کے جھ سو پر ہیں تو جو آحفضرت“ کے 
پاس آتا تھا نه وه جعرئیل کا جسم ھوتا تھا اور نە اس ک روح 
اور اگر روح جبرئیل کی آسی جسم میں ھوق تھی جو دحمه کی 
صورت میں آنحضرت“ّ کے پاس آتا تھا تو حضرت جبرئیل کا اصلی 
جسم س جاتا تھا با بغیر روح کے رھتا تھا ۔ آخر کو یه قرار دها 
کھ دحیه کی صورت میں روح آنے ہے اصلىی جسم کا س جانا لازمی 
نہیں عے (عیبی شرج بخاری جلد اول صفحه م٥۵)‏ ۔ 

غرض کہ علاء نے اس باب میں ایسی تقریریں کی هی که 
ماری سمجھ تو اس کے سمجھنے ہے قاصر حے ء مگر آن علاہ نے 
نفس انسانی کہ خواص پر غور نہیں کی ۔ انسان کے نفس میں ایسی 
قوتیں غفی ہیں جن کو اس زمانہ میں قوت مقناطیسی سے تعبیر 
کیا جاتا ے جس ہے ختلف طرح کے عجائثبات ظہور میں ' آے 
ہیں ۔ وہ قوّت دوسرے انسان کے نفس پر اثر کرتی ےہ اور لخود 
اپنے نفس پر مؤثر ہویق سے ؛ جب کہ انسان تمام دیگر تعلقات 
سے اپنے تئیں منقطم کر کے ایک جانب متوجہ هوتا ے توااس 
کو ایسا استغراق هو جاتا ھے کہ سواۓ اس کے تمام دایگر 
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موجودات اور خیالات اُس ے حو ہو جاتے ھیں اور بجز آسی ایک 
خال کے اور کچھ اس کے خیال میں نہیں رھتا ۔ خواب میں وه 
آسعی خیال کے متعلق بہت ہے امور دیکھتے ھیں ۔ جب وہ خیال 
ذات ہاری اور صفات باری میں منہمک هوتا ے تو نفس کے 
تقدس اور تقرب ا ی الہ کی دلیل ھوتا ے ۔ وہ غدا کو دیکھتا 
سے جس کا جواب موسول سن چکا تھا ”لن ترافی“' اور دیگر 
عجائبات ملکوت اس کے خیال کے مطابق اس کو دکھائی 
ےر ٠‏ 

ترمڈذی میں رسول خدا ے معاذ ابن جبل کی روایت سے : 

ای قمت من اللیل فتوفات فصلیت ما قدر ‏ ی فنعمت ق 
صلوا تھا فاستثقلت فانا بر بی تبارک و ثتعا لی یق احسن صورۃة 
(الحدیث) (ترمذی صفحه )۵٥٥‏ ۔ 

”میں رات کو اٹھا اور وضو کیا اور نماز پڑھی جتنی 

ھوسکی ۔ پھر میں نماز میں اونگھ گیا اور بوجھل ھ وگیا__دفعة 
میں ے خدا کو دیکھا اچھی صورت میں“ ۱ 

اور ترسڈی کی دوسری روایت میں ے جو ابن عباس سے ے 
کهہ آحضرت صلى الہ عليه و سلم ۓ فرمایاء 

اقای اللیلة ری تبجا رک و تعا لی ق احسن صورۃة قال 
احسبه فی المنام ۔ (الحدیث) (ترہذی صفحه )۵۳٥۵‏ ۔ 

(ترجمھ) رات کو خدا میرے پاس آیا اچھی صورت میں 
ابن عباس کہتے ہیں که میں سمجھتا ھوں کہ آنحضرت نے فرمایا 
تھا سوۓ میں“۔ ۰ 

جس طرح سوئۓ کی حالت میں تعلقات ظاھری منقطع هو 
جاۓ ہیں اور جس میں انسان کو انماک ے وھی الات 
جسم صورت میں انسان کو دکھائی دیتے میں وھی حالت انسان 
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پر بیداری میں حالت استغراق اور ان ماک میں طاری ھوق ے اور 
بیداری میں بھی ]سی طرح سب چیزیں ابی آنکھ ے دیکھتا ے 
جیسے کہ حالت خواب میں دیکھتا ےے ۔ وہ بن آواز دینے والے کے 
سنتا سے ۔ بغیر کسی موجود یالخارج کے موجود نیالخارج 
دیکھتا ے ۔ بغیر موجود ھوۓ کسی بات کہنے والے کے ایک 
وجود موجود .کو متکلم پاتا سے ۔ چونكه ذات پاک انبیاء 
علیہم السلام کی ۔ہت زیادہ مقدس اور منھمک ف اللہ اور ی صفات اللہ 
ہوتی سے ]ن کو کامل استغراق فی ذات اللہ اور یق صفات اللہ هوتا 
ھےء آسی استغراق اور ان ماک کے سبب کبھی بغیر کسی آواز۔ 
کرۓ والے کے آواز سنتے ہیں اور بغیر کسی موجود کے ایک 
وجود موجود کو پاے ہیں جو ان سے اور وہ اُس سے کلام کرے 
ہیں ۔ اسی .حالت کے واقعات ہیں جن کو آحضرت صلى اللہ 
عليه وسلم ۓ فرمایا ے کہ فرشتہ آدمی کی صورت بن کر میرے 
سامنے آتا ےے ) مجھ ے بات کرتا ے اور جو وه کہتا ہے اس کو 
یاد کر لیتا ھوں ۔ و ھوالصادق المصدوق وماقاله ٹھو حق 
نو من بە و نصدقه ۔ پس یہ سب صورتیں وھی ہیں جن کو خود 
نفوس مقدسه پیدا کرۓے ہیں ء نہ اور کچھ ۔ اولیاء اللہ پر بھی 
یہ حالت طاری ھوتی سے اور اس حالت میں جو انکشاف ان کو 
ھوتاے اس کو سمشاعدہ اور مکاشفه اور الہام اور نفث ق الروع 
سے تعبیر کرتے ہیں ۔ و ھذا اما نفث ری ف روعی ۔ 
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عبادوت 


(ہذیب الاخلاق بابت ے٠‏ عرم ہ۱ )٥‏ 


تمام نیکیاں اور عبادتیں جو قانون قدرت کے برخلاف ہیں 
پوری نیکیاں اور عبادتں نہیں ہیں ؛ مگر افسوس ‏ ے که بہت 
ےے ‏ لوگ اس' ا خیال نہیں کرے۔ اگر صرف اس کا غیال 
ھی نف کیا جاتا تو چنداں مشکل نهھ تھی دقت به سے که 
تقانون قدرت کے مطابق جو نیکیاں اور عبادتی هیں آن کو نیکیاں 
اور عبادتیں ھی نہیں سمجھتے ۔ 

اس مطلب کے ابت کرے کو ہارے لۓ ارشاد رسول خدا 
صلی اللہ عليه و سلم کا کافی اور واق سے اور اس کے بعد کسی 
دوسرے کے قول و فعل کی سند کی حاجٹ نہیں ۔ 

عن‌ انس قال جا ٴثلثة رھط ا ی ازواج البی صلعم 
یسالون عن عبادةۃالبی فلعا اخبروا بهھا کانھم تقالو ھا 
فقا لوا این ٥ن‏ من الەہی صلىاه عليه وسلم و قد غفراسماتقدم من 
ذنبەوماتاغر فقالاحدھم امےاانافاصلىاللیل ابد وقال 
الاغراثااصومالهارابداولاافطروقال الاغرانااعتزل 
النساءفلااتزوج ابدافجاءائنبی صلعم الیهم فقال انتم الذین 
قلتم کذاوکذا واقەەائی لا خشا کم تہ واتقا کمله لکننی 
اصوم وافطروا صلى وارقدواتزوج النساءفمن رغب عن سی 
فلیس می ۔ متفق عليه ۔ 


۴ك'ٔ"''') 
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خاری و مسلم ے حضرت انس” سے یہ حدیث نقل کی ے 
کہ عرب کی تین قوموں کے کچھ لوگ پیغمبر خدا صلعم کی 
آزواج مطہرات کے پاس آں حضرت صلعم کی عبادت کا حال 
عریافت کرےۓ کو آۓ ۔ جب ان کو بتایا گیا تو آنہوں ے اُس 
کو بہت کم سمجھا اور آپس میں کہنے لگے که کجا ہم اور 
کجا پیغمبر صاحب ۔ آن کو تو بہت سی عبادت کرے کی ضرورت 
نہیں ھے ۔ ن کو تو اللہ تعاللی نے اگلے پچھلے گناہوں سے پاک 
کر ديا ے ۔ پھر آن میں ے ایک ے کہا کہ ہم تو ہمیشہ 
تمام رات نماز پڑھا کریں کے اور دوسروں ۓ کہا کھ ھم شمیشہ 
دن کو روزہ رکھا کریں گے اورکبھی روزہ نة چھوڑیں گے ۔ اوروں 
ے کہا که ھم عورتوں کے پاس نہ جاویں گے اور کبھی جورو 
نہ کریں گے ۔ اتنے میں جناب پیغمبر خدا صلعم تشریف لے آےۓے 
اور فرمایا کہ تم ۓ ایسی ایسی باتیں کہی ہیں ۔ جانو خدا کی 
قسم میں تم ہے زیادہ خدا ہے ڈرتا هون اور نم سے زیادہ اس کے 
حضور میں پاک رهنا چاھتا هوں؛ لیکن میں تو روزه رکھتا 
بھی هوں اور نہیں بھی رکھتا اور نماز بھی پڑھتا هھوں اور سو بھی 
رھتا هوں۔ عورتوں ہے نکاح بھی کرتا ہوں پھر جو کوئی میرے 
طریقه کو پسند نہ کرے وہ میرے ساتھیوں میں سے نہیں ۔ 

یہ حدیث ھم مسلانوں کے لۓ بہت بڑی سند اس :بات کی ے 
کہ اصلىی اور سچی عبادت وھی ےے جو قانون قدرت کے اصول :کے 
مطابق ھے ۔ تمام قوىل جو خدا تعالٔی ۓ انسان میں پیداکۓ ہیں 
وہ اس لۓ پیدا نہی ںک ۓےکە وہ بیکار کر دۓے جاویں ء بلکە اس لۓ 
پیدا هوۓ ہی ںکہ سب کام میں لاۓے جائیں۔ شریعت حق*ٗ مصطفویه 
عاٰی صاحبھا الصلوة والسلام ے کوئی نی بات نہیں پیدا کی؛ بلکه 
صرف آن قوی کے کام میں لاۓے کے طریقهہ کو بتایا ے جس سے 
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جملهہ قویٰ اعتدال پر اور شگفته و شاداب رهیں اور ایک کے غلبهھ 
ے دوسرا بیکار اور پژس‌دہ نہ ھو جاوے ؛ مگر بھت ھ یکم لوگ 
ہیں جو اس نکته کو سمجھتے ہیں ؛ بلکہ آس طریقه کو جس کو 
مارے پیغبر خدا صلعم ۓے رھبانیت قرار ديیا ہے اور جس کو 
هندی زبان میں جوگی یا جوگ کہتے ہیں کال عبادت اور م:تھہاۓ 
زھداو تقویٰ قرار دیتے یں ۔ ٴ 
فرائض جو مذھب اسلام میں ہیں آن کا ادا کرنا بلا شبه 
باعث نجات اہدی ہے : عن ای ھریرة قال اتی اعراى النہی صلعم 
فقا ل د لی علىی عمل اذا عملته دخاتالجثنة قال تعبداتقہ ولا 
تشرك بھ شیٹا و تقیم الصلوة المکتوبة وتودی الز کوۃة 
المفروضةو تصوم رمضان تال والذی نفسی بیده لاازید 
على ھذا شیا ولا انقض سنہ فلما و ی قال النبی صلعم من سرھ 
ان ینظر ا ی رجل سن اھل ااجنة ا ی ھذ١۔‏ متفق عليه ۔ 
بخاری و مسلم ے حضرت ابو غریرءۃ ہے يە حدیث نتل ىی 
ۓے کهھ ایک دهقانی عرب پیغمہر خدا صلعم کے پاس آیا اور کہا کھ 
جھ کو !یسی بات بتائیے که اگر میں آس کو کیا کروں تو بہشت 
میں جاؤں ۔ آپ ۓ فرمایا که خداھیک عبادت کیا کر اور کسی 
دوسرے کو آس کی عبادت میں مت ملا اور فرض نمازیں پڑھا کر 
' ۱ 
اور زکوة دیا کر اور رمضان کے روڑزے رکھا کر ۔ اس نے کہا 
که خداکی قسم نہ تو میں اس میں کچھ بڑھاؤں گا اور نە گھٹاؤں, 
گا۔ جب وہ پیٹھ پھیر کر چلا تو آں حضرت صلعم ۓ فرمایا کھ 
جو شخص جنتی آدمی کو دیکھنا چاے تو اس شخص کو دیکھ لے ۔ 
غرض کہ اداۓ فرائض ہلا شيه اصلی عبادت عے جس کا ادا 
کرنا بھر شخص مکلف پر فرض ےء مگر ھم اس مقام پر فرائض کے 
سوا جو اور عبادتیں ہیں ان ے بحث کرنی چاھتے ھیں اور ان میں 
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م۳ 


بھی اس بات ہے بحث کرنا مقصود نہیں ے که وہ عبادتیں عبادتیں 
نہیں ہیں ء بلکہ اس بات ے بحث منظور عے که عبادت کو انھی میں 
منحصر سمجھنا غملطے اور وہ کہ بعضی دفعه بسبب تبدل حالت کے 
ادنلی درجه کی عبادت اعلئی درجە کی عبادت هو جاتی ہے اور اعلفی 
درجه کی عبادت:اس درجم کی نہیں رھمی اور شریعت مد یه عللی 
صاحبہا الصلوة والسلام میں بھی ایک حکمت بالغہ ےہ جس سے ام 
قوانین قدرت قائم رھتے ھی ال افسوس کے اس زمانهة ہیں اکٹر 
لوگوں کو اس حکمت بالغه پر خیال نہیں ےے ۔ 


ہارے زمانہ کے مسلان بھائیوں ے سواے فرائض کے باق 
عبادتوں کو صرف از روزہ و تلاوت قرآن محید اور خیا ی ت رک دنیا 
اور درس و تدریس علوم دینیه اور اوراد ماثورہ یا وظایف متررہ 
پیران ھی میں منحصر کر رکھا ے؛ حالانکه اہی پر ان کا احصار 
محعض غلط ے ء بلکہ ان میں ہے بعض ایسے درجہ پر بہنچ گئے میں 
جو قانون قدرت کے بر غخلاف ہیں اور اس لۓ مقصود شارع نہیں 
هیں اور بہت سی ایسی ٹروک ھیں جو بسہب تغیر و تبدل 
حالت کے ان ہے بھی مقدم اور اعلی ہیں ۔ اب ہم اپنے اس مطلب 
کو چند مثالوں کے بیان کرئتے ہے زیادہ وضاحت ے بیان کرے 
من ٰ ۰ 
عللم ۔ مسلانوں کے دلوں میں یہ بات سائی ےکه علمی عبادت 
صرف علوم دینیةہ ھی کے پڑھنے پر متحصر. ہے اور اس کے سوا 
کسی علم کا پڑھنا یا پڑھانا یا اس پر روپیه غرچ کرنا داخل عبادت 
نہیں اور اسی لیے ثواب بھی نہیں ۔ ان میں یه مثل مشہور چلی 
آی ا کہ : ۱ 
علم ديیں فقه است و تفسیر و حدیث 
هر که خواند غیر ازیں گردد خبیث 
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م'') 


مگر یه خیال ان کا معض غلط ے اور اسی سبب ہے سسلانوں 
میں روز وو ال او یں 5 مات موہ غلم د ین. بھی 
معدوم ھوتاجاتا ے ۔ 

جاننا چاہئے که علم کے.معّی دانستن کے ہیں ۔ علوم دیئیه کا 
صرف جاننا نہ کچھ عبادت ے اور نہ کچھ ثواب ۔ البته وہ اس 
وقت عبادت یا ثواب هو سکتا ہے جب کہ اس کو امور دینی کے 
کام میں لاے کی نیت ہے پڑھا جاوے ۔ پس مدار عبادت اور ثواب 
تحصیل علوم دینيه کا نیت پر منحصر رھها نہ نفس علم پر۔ بھی حال تمام 


. باق علوم کا ھے ۔ تمام علوم جن کوعلوم دنیوی کہتے ھیں واسطے 


تقرق اور استحکام اور تعلىی علوم دینی کے ذروری ھیں کو ان کا پڑھنا 
نی نفسه عباوت نہ ھو ء جیسا که علوم دینیهە کا پڑھنا بھی فی نفسهھ 
عبادت نه تھا ء مگر جب کہ وہ اٰس نیت ے پڑھے جاویں پا پڑھاے 


جاویں که علوم دینیه کے لۓ مثل آله کے ہیں تو ان کا پڑھنا 


یا پڑھانا ویسا ھی عبادت ے جیسا که علوم دینیه کا تھا ۔ پس ایک 
کو عیادت سمجھنا اور دوسرے کو نف سمجھنا کیسی غلطی ے ۔ 

علاوہ اس کے وہ علوم بھی جن کو ھم علوم دنیوی کہتے 
ھیں ء اگر انٴکی تعلیم نیک طرح پر هو تو باعث ترق ایمان اور ہب 
حبتِ اور ترق معرفت ذات باری تعاللی جل شانہ کے ھوے ھیں ۔ 


امام غزا ی صاحب احیاء العلوم میں جہاں خدا تعالئی کی محبت کے اسباب 


کو بیان فرماے هیں ؛ لکھتے یں که قوت معرفت سبت قوت محبت 
ے اور یه بات خدا تعالٰی یق صفات اور ملکوت سموات و ارض پر 
دھیان لگاے سے ہوتی ے ء اس لئے که کوئی ذرہ آسان و زمین ہے ایسا 
نہیں ےہ جو اس کی حکمتوں اور عجییب نشانیوں سے خا یىی ہو ۔ جس 
ذرہ پر نظر کی جاوے وہ اس ى قدرت کامله پر شہادت دیتا ے اور 
جس برگ درخت پر نظر کی جاوے ؛ اس کی حکمت بالغه پر دلالت 
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"۳'۳۴۹ 


کرتا ھے ۔ کوئی دانہ زمین ہے نہیں ]گنا کہ اہنے آگاے والے کى 
توحید پر زار زبان سے اقرار نہ کرتا ہو اور اس کی قدرت کامله 
پر ھزار طرح ہے شہادت نە دیتا هو ۔ جس درخت پر نظر کی جاوے 
هر ورق اس کا اللہ جلشانہ کی وحدانیت کا مقر سے اور جس ورق 
پر غور ہے خیال کیا جاوے اس کی معرفت کا دفتر ے اور ان سب 
باتوں کا علم باعث ابمان کامل اس قادر مطلق پر عے جس کی غبادت 
کرنا عین مسلانوں کا ابمان ے ۔ پس تمام علوم دنیوی اس اعتبار ے 
علوم دینیہ ے کم نہیں هی ۔ 

جس وقت کہ ہم علم ریاضی پڑھ کر خدا تعالبی کی اس 
قدرت کاملة ے واقف ہوے ھیں جو خلق آسان و زمین و کواکب 
سیارہ و ثوابت میں کام آئی عے اور کتنے بڑے بڑے کرات کو 
کیسی سریع حرکت ے معلق پھرےدیکھتے ہیں اور اس کی عجائی 
حکمت کو دریافت کرتے ہیں تو کس طرح ہم کو وجود صانع 
اور آس کی قدرت کاملہ پر یقین عوتا ے ۔ 

جس وقت که ھم علم ارض؛ یع جیالوجی پڑھتے ھیں اور آن 
عجاثبات ہے واتف ھوے ہیں جو خدا تعاالٰی ے صرف اس کرہ خاک 
میں بناۓے ہیں جو دن رات ہمارے پاؤں کے تلے روندا جاتا 
ھ تو ھمکو کیسا مستحکم اس خدا کی خدائی پر یقین ھوتا ے ۔ 

علم نباتات اور علم حیوانات سے جب ھمکو واقفیت ھوقیق عے 
تو پھولوں کی پنکھڑیوں ی رنگ آمیزی اور مکھی کی آنکھ یىی 
پچکاری ھی ھمکو اُس حکیم مطلق کی حکمت کامله پر یقین کامل 
دلاتی ے ۔ 

اسی طرح تمام علوم ء کیا علم آب اور کیا علم ھوا اور کیا 
علم جرثقیل اور کیا علم برق و مقناطیس سب کے سب ہاری 
معرفت کو قوت اور ہارے اعان کو خداۓ واحد پر پختہ اور 
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ہے۔سقسصدوے سوہ ےو۔ےییت سے ہے پےچھے۔ ہیی 


سی 


مستحکم کرتے ہیں اور حق الیقین ء بلک عین الیقین کے مرتبہ تک 
پہنچاۓے ھیں ۔ پس اگر اس اعتبار نے ھم ان علوم کو بھی علوم 
دینیہ کے شامل سمجھیں تو کچھ بعید نہیں ۔ 


بعض علإء نے علم معقول اور علم کلام دونوں کا پڑھنا 


ناجائز سمجھا تھا اور بعضوں ے اسکے برخلاف ]٘ن کو ضروری 


ٹھرایا تھا ۔ ھم آسکے جائز یا ناجائز هوۓ کی عث ے درگذر 
کر کے یہ کہتے ہیں کہ وہ علم معقول جس پر .علاء ہے انکر کیا: 
صرف یونانی حکیموں کے عقلی تکے تھے۔ وہ اہی عقل ناقص ے خدا 
کی ذات و صفات ہے بحث کرتے تھے جس کا اللہیات ‏ آنہوں ے نام 
رکھا تھا۔ وہ علوم آن کے ساتھ گئے ۔ اب جو نئۓے علوم پیدا موۓ 
اور جو انگریزوں کی بدولت :مندوستان میں آۓ وہ علوم صرف 
عقلی نہیں ہیں ؛ نە االہیات ۓ علاقہ رکھتے ھیں۔ وہ تو اشیاء موجوذہ ۔ 
کے حقائق کے علوم یں جن سے هر ایک شے جسکو ہم دیکھتے 
ہیں؛ سی حقیقت معلوم ہوتی ہے۔پس ان علوم کو اس قدع ہونانی 
معقولاتۂ ور قیاس کرنا کتنی بڑی غلطی کی بات حے ۔ وہ علم تو 
ماری عون کو گمراہ کرتے والے تھے اور یھ علم حقیقت اشیاء 
کے بتاۓ والے اور خداق قدرت کامله اور حکمت بالغه پر یقین 
دلاۓ والے ھی ۔ 

بعضے کٹ ملا یہ کہتے ھیں کہ ان علوم میں بھی جو 
حقیقت بچعض ائہاءٴ کی ثابت کی گئی ھے وہ مذھب اسلام کے برخغلاف 
ےے اور اس لۓ ان علوم ے بھی عقاید اور مسائل اسلام میں 
نقتصان آنے کا احتمال ےء مگر ایسی رائۓ پر بجز افسوس اور نفربن 
کے کیا کہا جا سکتا ھے ۔ ایسے شخص کا مطلب يہ ےہ کہ 
نعوذ بااللہ مذھب اسلام حقیقت کے برخلاف ہے ۔ ایسے شخص کی 
نسبت یہ کہنا چاھئے کہ یا تو وہ مذھب اسلام کی حقیقت نے 
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فی" 


واقف نہیں ھوا یا آسکو مذھبی اسلام کے سچے بہوے پر کامل 
یقین نہیں ےے ۔ 

اب ھم اس خیال کو کهە عبادت صرف علوم دینیه ھی کا پڑھنا 
اور پڑھانا ے؛ دوسری طرح پر باط ل کرے ہیں ۔ خدا ثعاللی ے 
انسان میں وہ تمام قوعل پیدا کۓے ہیں ء جن سے وہ:علم دین اور وہ 
علوم جن کو دنیاوی علوم کہتے ھیں؛ دونوں کو حاصل کرسکتا 
سے ۔ بس ان دونوں قوتوں کو ھمیں کام میں لانا چاھۓ تاکه عم 
ے خالق کی سرضی کے مطابق کام کیا ہو نہ يه که ایک کو ۔ 
شگفته و شاداب اور دوسر ےکو "معطل و بیکار کردیںء کیونکە ۔ 
یه اسی قانون قدرت کے برخلاف عے اور اس لۓ نیکی نہیں ھوسکتا 
اور جب نیکی نہیں ھوسکتا تو عبادت بھی نہیں ھوسکتا ۔ هاں 
اتی بات ضرور ے که ھم ان دونوں قوتوں کو حد اعتدال پر 
رھنے دیں اور ایک کو دوسرے سے مغلوب نە کردیں ۔ 
۱ خدا تعاللی ۓ ھمکو هارا مذھب ایسا عمدہ دیا ےے جو 
ماری معاد اور معاش دونوں کو قانون قدرت کے مطابق اصلاح 
کرۓ والا اور ترق دی والا ے ۔ جس طرح که ھم اس بات کو 
خیال کرسکتے هیں کە اگر تمام لوگ صرف علوم دنیوی کی تحصیل 
کیا کریں تو دین کا کیا حال ھوکا اسی طرح اگر تمام لوگ صزف 
علوم دینی ھی پڑھا کریں تو اوی دنیا کا جس کی اصلاح شریعت 
سے خارج نہیں ے ؛ کیا حال ھوکاء بلکە علوم دنیاوی کے معدوم 
ھوے سے دین اور علوم دی دونوں کے معدوم ھوے کا قوی اندیشہ 
ھے۔بس ھارا فرض سے کہ ھم دونوں قسم کے علوم کی ترویچ پر 
سعی و کوششی کریں اور ایک کو دوسرے کا آله سمجھ کر دونوںِ 
کو پڑھنا اور پڑھانا داخل عبادت جائین ۔ : 

قطع نظر ان سب باتوں کے اکل حلال کا پیدا کرنا ھر شخص 
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وہ 


پر فرض سے اور اس کے لۓ اسباب و سامان.اور ذریعے اور وسیلے 
پہم پہوٹھاۓ بلاشبہ ثواب اور داخل عبادت ھونگے ۔ دنیوی علوم 
بلاشبہ کس حلال کہ لۓ نہایت عادہ ذریعے اور وسیلے یں ۔ 
ا مسلانوں کے لئے آن ذریعوں کا مہمدا کرنا پلاشک و يه 
بہت بڑی نیکی اور غمدہ واب تصور کیا جاوے کا اور اس لئے 
ٹھیک عبادت ھوکا ۔ 

زھٹ و ریاضت ایک بڑی غلطی جس میں مسلان 
پڑےے ہیں وہ یه ے کھ آنہوں نے زھد و ریاضت کو صرف راتوں 
کو جاگنے اور ذکر و شغل کرۓے اور نفل پڑھنے اور نفلی روزہ 
رکھنے پر منحصر سمجھا ے ۔ قطع نظر اس کے کھ ان کا ایسا کرنا 
اور حد اعتدال ہے گذر جانا جو قانون قدرت کے برعلاف ےہ 
مقصود شارع ےے یا نہیں ؛ ہم تسلیم کرے ھیں کہ وہ عبادت 
صحیح)؛ مگر اس کے سوا اور نیک باتوں کو عبادت نہ سمجھنا 
جو آن ہے بھی بہت زیادہ مفید ہیں ؛ بہت بڑی غلطی ے ۔ 

زھداو ریاضت جہاں تک کہ حد شرعی ہے تجاوز نہ کرے 
بلاشبہ ٹیکی و عبادت سے ؛ مگر عام فلاح پر کوشش کرنا اور 
اؤر ایسے امور پر کوشش کرنا جو اپنے ھم مذھبوں کے دینی اور 
دنیوی حال اور مال کی بھلائی و بہخری کے ہوں اس ے بہت زیادہ 
تر مفید ہے ۔ زھد و ریاضت ایک بخیل نیکی عے جو صرف انی 
ذات کے لے کی جاق ےہ ۔ آس کی مثال ایسے: شخص کی ےہ 
جو ایک کوٹھڑی میں بیٹھکر کھانا کھاوے اور صرف اپنا 
پرٹۓ بھر لے ۔عام فلاح چاھنے والا جو اس کام میں زھد و ریاذت 
کرتا ھے ء اس ک مثال حاتح کی سخاوت کی سی عے جو ھزارون 
آدمیوں کو کھلا کر کھاتا ے ۔ پس کیسی بڑی غلطی ہے جو 


تن پروری کوتو عبادت سمجھا جاوے اور اصلى فیاضی اور سخاوت 
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اور ھمدردی کو عبادت نہ سمجھا جاوے ۔ 


علاوہ اس کے درجەه واب و عبادت تبدل حالات ے بالکلِ ہدز 
جاتا ے ۔ فرض کرو کہ اگر کسی مقام میں پانی کا فحط ہو تو 
آس جگه بیٹھکر نفل پڑھنے یا قرآن جید کی تلاوتکرئے یا ذ کروشغل. 
کی ضرب لگنی زیادہ ثواب کی بات ےے یا کندھے پر پانی لانا 
.اور لوگوں کو پلانا زیادہ ثواب ے ۔ پس جو حال تکھ اس زمانه: 
میں سسلانوں کی ےء اگر آن کی بہتری پر سعیکی جاوےتو نفل و رات 
کہ جاگنے کی ریاضت سے بلاشبہ زائد ثواب ھے ۔ انصافہ سے دیکھو 

کھ اگر پیر جی صاحب سریدوں سے حلوا مَانڈے لینے کے بدلے 
مسلانوں کی تعلیم کے لئے کچھ جمع کریں اور جناب مولوی صاحب۔ 
قبله جو منبر پر بیٹھکر دنیا کے ھیچ اور ال دنیا کے کافر ہونے کا 
وعظ فرماے ہیں ء مگر جب سفیدگولگول نذر پیش ہوتی ہے تو 
جھٹ ہاتھ لمبا کر کر اؤر ایک عجیب تر غمزہ ے لھا کر 
غیت مبارک میں رکھ لیتے ھیں ء اگر آُسی پلید و اپاک دنیا > 
یعنی نذ رکو مسلانوں کی تعلیم میں دنیوی نە سہی؛ دیٹی هی تعلیم 
میں صرف کریں تو کیسا کچھ ثوب کائیں ۔ پس جھوٹ موٹ کی 
عبادت اور دکھلاوے کی ریاضت جس ے انسان کا دل بعوض ‏ نرم 
ہوے کے پتھر سے بھی زیادہ سخت ہو جاتاھے ء اری سمجھ میں 
تو کچھ کام کی نہیں ےے ۔ 
× کرک دحتیا۔ایک اور جھوٹا اور غلط خیال یه ھھے 
که ترک دنیا عبادت عے ۔ یه ایک ایسا غلط اور جھوٹا قول ھے 
کہ اس سے زیادہ دوسرا نہیں ہو سکتا ۔ دنیا کا ترک کرنا جس 
طر حکہ لوگ سمجھتے میں ء یر ممکن ہے ۔ البتِہ جس طرح شارع 
ے فرمایا ھے ,اور ترک دنیا سے جو اس نے ماد ی ے؛ وہ بالکل 
صحیح اور نہایت دزست اور بالکل قانون قدرت کے مطابق ھے؛ نگر 
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اس زمانہ کے لوگوں کے خیال کے مطابق. شارع وا ی ترک دنیا 
عین شقاوت اور کال دنیاداری ے ۔ نعوذ بالقہ منہا ۔ دنیا مارے 
لئے پیدا ہوئی ےہ اور ہم دنیا کے لۓ ۔ پھر ھم اس کو اس طرح 
پر جس طرح کہ جھوۓ دنیا ترک کررے والے ترک کرتے کو 
کہتے هیں ء کیوٹکر ترک کر سکتے ہیں ۔ ہاں جس طرح کھ 
شارع ۓ دنما کا ترک کرنا بتایا ]ُس طرح پر ترک کرنا سچا ے 
اور وہ یه ے کھ هھم دنیا کو اس طرخ پر پکڑیں جس, طرح کھ 
شارع ۓ بتّایا ھے ء نە اپنے جذبات نفسافئی کی مرضی پر اور ]ا سکو 
اس طرح هر کام میں لاویں جس طرح قانون قدرت ے ہم کو 
سکھایا ھے ء نہ اپنی هواۓ تفسانی کے مطابق ۔- 

لنڈن میں ایک یوروپین لا مذھب میرادوست تھا ۔ اس کو 
اس بات کے معلوم هھوے سے کھ میں حضرت مسیح عليه السلام 
کو اور آن کی وظ و نصائح کو جو انیلوں میں مندرج ھیں؛ 
مانتا ھوں ء نہایت تعجب تھا:۔ لنڈن میں دستور ےہ کہ اتوار کے 
دن تمام دوکائیں بند هو جاتی هیں اور اگر ایک دن پہلےنە خرید لیں 
تو کھاۓ پینے کی بھ یکوئی چیز نہیں ملتی ۔ ایک دفعه وہ دوسمت 
اتوار کے دن کھاۓ کے وقت ھ ہے ملنے آیا اور میز پر تمام 
کھاۓ کی چیز چنی ھوئی دیکھ کر تعجب ہے پوچھے لگا که آج 
یە سب چیڑیں آپکو کیوٹکر میسر ھوئیں ؟ میں نے کہا کہ ہفتے کے 
دن سب کچھ لے رکھا تھا۔ وہ ہنس کر بولا کہ خوب ھوا جو آپ ۓے 
حضرت مسیح'' کے اس قول پر کہ ”اس بات کی فکر مت کرو کھ 
کل کیا کھاؤ گے عمل نہیں کیا ء ورنہ آج بھو کے رہجاتۓے ۔ میں ۓ 
ہنس کر یہ :کہا کہ یہ مطلب اس کا نہیں ۔ پس جو مسلان کہ 
خلاف قانون قدرت ترک دنیا کا وعظ فرماے ھیں وہ اسی طرح ے 
اپنے مذھب کو مضحکہ بناے ہیں اوز غور کر کے دیکھو تو وہ 
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خود جو کچھ کرتے ھیں دنیا ھی کاۓے کو کرے ہیں ۔ بس یھ 
بات سمجھنا که امورات دئیا میں مصروف ہونا عبادت نہیں ے ؛ 
لانا شقاوت اور آُس کے مطابق ہرتاؤ میں لانا عین عبادت ے ۔ 
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لا فُ م٠‏ 
(از ” آخری مضامین سرسید “) 


رسول خدا صلى اللہ عليه و سلم کی ذات مبارک میں تین 
صفتیں جمع تھیں ۔ 

آول ۔ نبوت؛ بعنی شریعت کے احکامکا خدا کی طرف سے آپد 
کے پاس پہنچنا ۔ 

دوھ ۔۔ ان احکام کی لوگوں میں تبلِغ ۔ 

سوھ ۔ ملی سیاست اور نفاذ احکام اور حافظت احکام شریعت۔ 
کی قوت اور اهھل ملک کی حفاظت اور قوت اور طاقت سے ٹالفین 
کی مدانعت ۔ 

پہلا اس رسول خدا صل الہ عليه و سلم کے انتقل پر 

اور اس اس میں کوئی شخص ردول خدا صلی ا عليه وسلم 
کا خلیفه اور نائپ نه تھا اور نہ عے اور نه هو سکتا ے ۔ 

. ٠ 

شریعت دیه علی صاحبھا | لصلوة وا لسلام کی لوگوں میں تبلیغ 
کرے ہیں ء رسول خدا صلی اللہ عليه و سلم کے خلیفه یا نائب 
تصور هو سکتے ہیں اور اسی واسطے بعض مفسرین نے آیت 
ہےاشثےء ق ھےءےء رھ ےر ۸ط ایرے۔ مھ تکےاعھ۔ 


ص2 


۵ 
۰0ہ ۰۰ع 1.1 روا یآ مجاء. ×× 


۶م" 


سر۶ ۶۰۸ھ م)عھ و‫ ۸ھ 


و او یالاص ستکم میں جو لفظ او ی الاس کا عے ء اس میں 


ام اھعل بیت علیہم السلام اور علإاء اور فقہاء کو داغخل 
کیا ے ۔ ۱ : 

تیسرے اس میں وہ لوگ جو کسی ملک کو اپنے قبضه میں 
رکھتے هیں اور اس کی سیاست کے تار ہیں اور نفاذ احکام اور 
محافظت احکام شریعت کی قوت اور اھل ملک کی حفاظت اور قوت 
اور طاقت ہے مخالفین کی مدافعت کر سکتے ہیں ء وہ لوگ امن اس 
میں خلیفه یا ذائب رسول تصور ہو سکتے ہیں ء بشرطیکهہ و خود 
صفات اور اغخلاق دی سے ۔وصوف اور تمام احکام شرعی کے پابند 
ھوں اور تقدیس ظاھری اور باطی ان کو حاصل ہو اور بعض 
مفسرین سے سرداران لشکر اسلام کو بھی اوی الاس میں شامل 
کیا ھے جن کے ماتحت بہت سے لوگ ہوۓ ہیں ۔ 


سلاطین اسلام جو کسی ملک پر سلطنت رکھتے ہوں ء مکن ْ 


ھے کہ اس تیسرے اس کے لجاظ ہے اپنے تئیں خلیفہ کے لقب ے 
ملقعت کریں مگر ان کی خلافت یا سلطنت اسی ملک پر اور اسی 
ملک کے مسلإن باشندوں پر محدود رے کی جو ان کے قبضۂ اقتدار 
میں ھے؛ نہ اس ملک کے مسلان باشندوں پر جو آن کے قبضۂ 
حکومت میں نہیں ہیں ء اس لۓ خلیفہ کو ضرور لازم ے که وہ 
ملک پر قبضد اور سلطنت رکھتا ہو اور احکام حدود قصاص اس 
میں جاری کر سکتا هو ۔ اس کا حکم اس میں جاری ھو؛ دین کی 
حجایت کرتا هو ء دشمنوں کے ہاتھ ہے اس ملک کے باشندوں کو 
حفوظ نرکھ سکتا هو اور اس ملک میں امن قامم رکھنے کی قوت 
آُس کو حاصن هو ۔ پس جس ملک میں کسی مسلان بادشاہ کو 
ایسا اختیار اور اقتدار نہ هو وہ اس ملک کے لۓ یا اس ملک کے 
مسلان باشندوں کے الۓے خلیفہ نہیں هو سکتا نە خلیفه کہلایا 
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جا سکتا ے ۔ 


سلطان تری کے خلیفه ہھوۓ کی نسبت جو اس پر بحث کیک 
جاتی ھہ کھ وه نسل قریش سے نہیں میں اور جو لوگ ان کو 
خلیفه جانتے هیں وہ کہتے ہیں که وہ روایت جس میں خلیفہ کے 
قریشی النسل ھوے کا ذ کر جے صحیح نہیں ےے۔ ہم ان تمام عحثنوں 
ہے قطع نظر کرے ہیں اور سلطان کو خلیفه تسلیم:کرے کے 
بعد کپتے میں که اگر وہ خلیفہ یں تو اس ملک کے اور اس 
ملک کے مسلان باشندوں کے خلیفہ ہو سکتے ہیں ء جس میں ان کک 
حکومت ھے اورجس میں آن کو قتل و قصاص اور احکام دین کے 
قام رکھنے کا اختیار اور اقتدار حاصل ے؛ نہ اس ملک کے جہاں 
ان کو مطلق اقتدار اور اختیار حاصل نہیں ے۔ نە وہ قتل وقصاص 
کے احکام کو جاری کر سکتے ہیں ؛ نہ دین کو قام رکھ سکتے ہیں ء 
نہ وہاں کے مسلانوں کی حفاظت کر سکتے ہیں ۔ ایسے ملک میں وہ 
شرط نہیں پائی جاتی جو خلیفہ ٭ہونۓ کے لئے ضرور ےہ اور اس لئے 
وء اس ملک یا اس منک کے مسلان باشندوں کے لے خلیفہ 
نہیں هو سکتے ےت 
ھم ۔سسلان عندوستان کے رھنے والے گور نٹ انگریزی کی 
رعیت ہیں اور گور نمنٹ انگریزی ہیں مسا من ھوکر رھتے ھیں ۔ 


کور منٹ' انگریزی نے ھم کو اىن ديا ے اور ھم کو 


ھر طرح پر مذھبی آزادی بشی .ےہ ۔ باوجودیکهھ گور بمنٹ انگریزی 
عیسائی مذہب رکھتی ےہ اگر کوئی عیسائىی مسلان ہو 
جاوے تو وه اسی طرح کچھ مزاحمت نہیں کرتی ۔ جس طرح 
کہ کسی مسلان کے عیسائی ہو جاۓ سے نہیں کرتی ۔ مشنری پادریوں 
کو گورنمنٹ ہے کچھ تعلق نہیں ھے جس طرح که وه وغعظ کرۓے 
ہیں ء اسی طرح سینکڑوں مسلان مذہب اسلامکا وعظ کرتے پھرۓے 
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ہیں ۔ اگر مسلان عیسائی ہو جاتا ے تو عمیشہ کوئی نہ کوئی 
عیسائی بھی سسلان ہو جاتا ھے ۔ پس گورنمنٹ انگریزی ۓے ہم 
مسلانوں کو جو بطور رعیت کے مستا من هو کر اس کی عملداری 
میں رھتے ھیں ء کا طور پر مذھبی آزادی دے رکھی ھے۔ علاوہ اس 
کے گور ممنٹ انگریزی میں ھاری مال و جان کی حفاظت عوتیہے۔ 
عارے تمام حقوق جو نکاح ء طلاق ؛ وراثت ؛ وصیت ؛ عبهەووتف 
سے متعلق ہیں موجب شرع اسلام کے ہم کو ملتے ہیں ء گوکھ 
اس قسم کے مقدمات ایک عیسائی حاکم کے سامنے پیش ھوں ؛ 
کیو نکه عیسائی حاکم مجبور ے کھ ان کو ,عوجب شرع اسلام 
کہ فیصل کرے اوراس لۓ عارا مذھبی فرض ے کہ ہم , 
گور نٹ انگریزی کے خبر خواہ اور وفادار رمیں اور کوئی بات 
قولڑو فعلا ایسی نہ کریں ء جو گورنمنٹ انگریزی کی خیر خواھی 
اور وفاداری کے بر خلاف هو ۔ 
سلطان عبدالحمید خاں خلداللہ ملکهە یىی عم رعیت نہیں ہیں ء 
نه ان کو ھم پر یا عارے ملک پر کسی قسم کا اقتدار حاصل 
ہے۔ پسوەبلاشبه ایک مسلان بادشاہ ہیں اور بوجھ اتحاد اسلامی 
کے شغم ان کی بھلائی سے خوش اور ان ی برائی ہے اخوش ھوے 
جووگ سی لے دورد اہ ھی ہس سد کر 
سکتے ہیں ۔ اگر ان کو کوئی حق خلافت ہے تو وہ اسی ملک پر 
اور اسی ملک کے سسلانوں پر حدود ےے جو اب کی علمداری میں 
رھے ھی ۔ ۱ 

. تاریخ سے بھی یہی ثابت ھوتا ے کہ جن مسلان بادشاھودے 
لقب خلیفه کا اختیار کیا ء ان کی خلافت اسی ملک اور اسی ملک 
کے باشندوں پر محدود رھی ے جو ان کی سلطۂت میں شامل اوران 
کے قبضۂ اقتدار میں داخل تھے اور جو ملک آن کی سلطنت میں نە تھےان 
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۔ طقف ۔۔ 


کی غلافت یا آمامت یا سلطنت ہے ان ک و کچھ تعلق نہ تھا ۔ چنانچہ 


اس مقام پر ھم تاربخانه طور ہے خلفاء کے ساسله کو بیان کرے 
جس جس ے معلوم ھوکا کھ ان کی خلافت آسی حدتک محدود 
تھی جس قدر ملک کھ ان کے قبضه میں تھا ۔ 
حضرت ابوبکرۃٌّ جو بعد وفات رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم 
کے جانشین ھوۓ ء؛ بلاشبه وه پسند فرماے تھے کھ خلیفه رسول اللہ 
کہلاویں ؛مگر جب حضرت عمرً ان کے جانشین ھوۓ تو یه 
بات پسندیدہ نہیں تھ یک حضرت عمرً خلیفه رسول اللہ کسہلاویں ؛ 
.اس لئے بججاۓ اس لقب کے امیر المومنین کا لقتب اختیار کیا گیا ۰ 
کے معی هیں مسلانوں کے سردار۔ یه ھی لقب حضرت عمر“ کا اور 
حضرت عثان“ اور حضرت علىی مر‌تضئی کا اور حضرت امام حسن 
علیہم السلام کا رھا ۔ ٘ 
سپ حشرت انام سن ا غلم غلافت کی اور معاوبهٴً بن 
۔سفیان کے ہاتھ حکومت آئی اور م ھجری مطابق ہہ عیسوی کے 
دمشق دارلخلافه ٹھبرا ء اس وقت ان کا لقب بھی امیرالمومنین رھا 
اور آج تک امپر معاویه“: کے لتب ے مشہور یں ء مگر جو کھ 
غلیفه کا لق زیادہ مقدس سمجھا جاتا تھا کهہ اس میں اشارہ رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی جانشینی تکلتا تھاء اس لئے وقتاً فوقتاً ج وکوئی 
ہی آميە میں سے جانشین ھواء بب ے اپنا لقب خلیفه کا اختیار 
کیا ۔ خلفاۓ جو درحقیقت یمعی سلطان کے تھا ۔ _. 
اس کے بعد بی عباس ۓے بی امیة کو مغلوب کیا اور 
ے٠‏ غجری مطابق موے عیسوی کے السفاح ے حکومت حاصل یک 
اور الخصور ۓ بجاۓ دمشق کے بغداد کو دارالخلافه بنایا اور 
جو لوگ وقاً فوقتاً ببنی عباس میں سے جانشین ہھوۓے گے سب ے 
اپنا لآمی خلیفه کا اختیار کیا ۔ خلفاےۓ بی اميه معدوم هو گے اور 
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خلفاۓ بنی عباس کا دور دورہ هو گیا ۔ 

المقتدر باللہ عباسی بغداد میں خلیفة موجود تھا ء اسی )کے عہد 
میں ایک خلافت افریقه میں قائم ہو گئی ء یعنی ےو ھجری مطابق: 
و, و عیسوی میں عبداللہ المہدی ہے افریقه میں .یمقام قبروان خلافت 
کی بنیاد ڈالی اور ہم ھجری مطابق ۲یو عیسوی میں المعزبالقہ 
ے قبروان سے مصر کو دارالخلافه ٹھیرایا۔ عبداق المہدی اور اس 
کے جانشین سب علوی تھے اور سب ۓ خلیفه کا لقب اختیار کما 
تھا ۔ اب اسلامی دنیا میں دو خلیفه مستقل با اقتدار و اختیار پیدا 
هو گۓے ۔ ایک خلفاۓ بی عباس بغداد میں دوسرے خلفاۓ علوئین 
قیروان یا مصر میں ۔ 

ہ+, ھجری مطابق وے میں عبدالرحمن الداخل اندلس میں 
داخل ھوا۔ چند روز تک تو اس کے جانشینوں نے خلیفه کا لقپی 
اختیار نہیں کیا ء مگر جب المقتدر باللہ کے زمانه میں جو بغداد 

1 

میں خلیفه تھاء یعنی ...مم ھجری مطابق : وء میں عبدالرحمن ثاصر_ 
تخت پر بیٹھاء اس ۓ اور اس کے بعد جو جانشین هوۓ ء انہوں ے 
لق خلیفه کا اختیار کیا جن کا دارالخلافہ قرطبه تھا ۔ 

اب اسلامی دنیا میں تین خلیفه مستقل اور با اقتدار و اختیار 
.پیدا هو گۓ ۔ ایک خلفاۓ ہبی عباس بغداد میں اور خلفاۓ علوییںی 
مصر میں اور عبدالرحمن ناصر اور اس کے جانشین اندلس میں ۔ یھ 
تینوں خلیفے اپنے تثیں اسی ملک کا خلیفہ سمجھتے تھے جو ان کے 
۔قبضهٗ اقتدار میں تھے ۔ هر ایک خلیفه کے درہار میں قاضی اور مفّی 
سپ موجود تھے اور اپنے اپنے ملک کہ خلیفهہ کے حکم اور 
سرضی سے فقه کے احکام جاری کرے تھے ۔ بغداد کی عبامی 
خلافت میں عدالتین فقد حنٹی پر عبل درآمد کرتی تھیں ۔ مصری 


غاطمی گرم من سیل ۷ا زا۶ تھا اور اندلس کے اموی 
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خاندان کی عدالتوں مین فقه مالی جاری تھی اور وہ هر ایک کی 
خلافت کو اس ملک مین جو اس کی سلطنت میں تھا جائز قرار دیتے 
, تھے ۔ پس ان "مام حالات ہے ظاعر ے کھ ساطان عبدالحءید خاں 
خلد اللہ ملکہ نہ ہم مسلانوں کے لۓ جو رعایاۓ گور نمنٹ انگریزی 
ہیں خلیفه ہیں اور نہ ہو سکتے ہیں ۔ اس میں کچھ شبہ نہیں 
کہ سلطان تری عحافظ حرمین شریفین ہیں ء بلکہ حافظ احرام شریفه 
ہیں ؛ جن میں مک معظمهہ اور مدینه منورہ اور بیت المقدس ؛ یعنی 
یروشلم جو مقام مقدس یہودیوں ؛ عیسائیوں اور مسلانوں کا ےہ 
داخن هیں ۔ مگز اس ے اور خلیفه هھوے سے کچھ تعلق نہیں ہے۔ 
بعض لوگ کہتے ہیں کہ امام یا خلیفہ عر زمانہ میں تمام 
دنیا کے مسلانوں کے لۓ ایک ھی هھونالازم ےے اور اس لۓ 
سلطان ترکی کو وہ تمام دنیا کے مسلانوں کا خلیفه قرار دیتے ھیں 
مگر یە حعض غلط راۓ نے ۔ کیوٹکەہ اس بات کا ثبوت کہ تمام 
دنیا میں ایک امام یا خلیفهہ ھوء نه قرآن محجید ے ھوتا ھے ن کسی 
حدیث سے ؛ ن ھکوئی شخص ء آج تک ایسا ھوا ہے اور شاید ھوا 
بھی نہیں جس کی حکومت و سلطنت تمام دنیا پر ھو ۔ مسلان دنیا 
کے ختلف حصوں میں رھتے ہیں اور جب ایسے ملکوں میں ھوں 
جن میں کسی مسلان بادشاہ کی حکومت و سلطنت نہیں ےہ تو 
وهاں نہ کوئی مسلإن آن مسلانوں پر جو وہاں رہتے ہیں ء خلیفھ 
ھوسکتاے نه امام زمان ج سکو ادف خلیفه تصو رکیا ے اور یه 
راۓ تاریج کے بھی برخلاف عے ؛ کیونکه ھم ابھی بیاں کر چکے 
هیں کہ ایک وقت میں تین خلیفے گزرے ہیں جن کو آن 
ملکوں کے رھنےوالےمسلان علاءو قاضی و مفی جو آن کی حکومتہ 
میں رھتے تھے خلیفۂ برحق قرار دیتے تھے ۔ ِ 
ہاں سسلان یه سمجھتے ہیں کہ قیامت کے قریبے 
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حضرت عیسول آسمان سے اتریں گے اور حضرت امام سہدی پیدا یا 
ظاعر ھوں کے تو حضرت امام مہدی تام دنیا کے امام ھوں گے۔ 
اس وقت جو زندہ رھیکا وہ دیکھے کا کە کیا عوتا ہے مگر مارے 
نزدیک تو نہ حضرت عیسول آسمان پر سے اترے والے ھیں نہ 
مہدی موعود پیدا یا ظاھر هوۓے والے یں ۔کیونکہ جتنی روائتیں 
اس باب میں ہیں وہ ثابت نہیں ہیں اور اکثر ان میں کی 
موضوع ہیں ۔ 

بعض روایتوں پر استدلال کیا جاتا ے کہ ہر مسلان کو 
امام زمان کا جاننا اور اس ے بیع تکرنا واجب ہے گو یه روائتیں 
بھی قابل وثوق اور لائق اعتبار نہیں ہیں ؛ مػر ہم اس پر کچھ 
بحث کرنا نہیں چاہتے اور ان کے تسلیم کرتے کے بعد کہتے ہیں 
که ہر شخص کو اپنے خلیفه کا جس کی سلطنت میں وه رھتا ے 
جاننا اور اس'ٴ سے بیعت کرنا ضرور سے ۔ بیعت کا مطلبی صرف اس 
بات کا اقرار کرنا ے کہ ہم اس کے سطیع اور تابعدار ھیں_ اور 
جو شخص جس کی حکومت میں رھہتا ہو اس کا فرض هھے کہ اس 
کی تابعداری کرے ۔ اس سے یہ لازم نہیں آتا کہ جو لوگ اس کی 
حکومت میں نہیں رھتے ؛ وہ بھی اس کی تابعداریٰ کا اقرار کریں ۔ 
غرضیکہ کوئی مسلان بادشاہ ان مسلانوں کے لۓ جو اس کی سلطنت 
میں نہیں رھہتے ء خلیفه نہیں ہو سکتا ۔ 
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خلافت اور خلیفہ 


(از ” آخری مضامین سرسید “) 


خلافت کے معنی جانشین ہوئنے کے ہیں اور خلیفهہ اس شخص 
کو کہتے ہیں جو کسی کا جانشین هو مگر اب خلافت ایک . 
مذھبی لفظ هو گیا ے اور خلیفه بھی ایک مذھبی عہدہ خیال کیا 
جاتا ے ابتدا اس کی روسن کیتھولک مذھہب ہہ ہوئی ۔ سب ہے 
پڑا افسر سینٹ پیٹرز چرچ کا حضرت عیسول عليه السنلام کے حواری 
سینٹ پیٹرز کا جانشین سمجھا جاتا ے جس کو پوپ کہتے میں ۔ 

رومن کیتھولک کے اعتقاد میں پوپ معصوم ەء یعی اس 
نے کوئی غلطی نہیں ہوتی ۔ رومن کیتھولک کا یه اعتقاد ے کھ 
پوپ کو دیبن و دنیا اور نجات آخرت تینوں باتوں کے اختیارات 
حاصل ہیں اور هر ایک پوپ کو یه اختیارات حاصل ہوتے ہیں ؛ 
یہاں تک کہ اس زمانه میں بھی جو ھولی پوپ ے اس کو بھی 
یه اختیارات حاصل ھین ۔ 

دنیوی امور میں اختیار ھونا تو ایک ظاھری اس ے؛ دبی 
اختیارات ھوے ے یه ماد ے کە جو حکم وء دیبی امور میں 
اد رکرے ٢‏ وی مانا جاوے ؛ خواہ وہ پھلےاحکام دیٔی کے موافق 
هو یا برخلاف اور گو کہ اس تے ناجائز اس کو جائز یا جائز 
ا سکو اجائز عموباً کر دیا هو یاکسی شخص کے لۓکر دیا هو 
نجات آخرت ے ىراد ےکهہ اس کو لوگوں کی گناہ معاف کر دیے 
کا جب که وہ ہوپ کے سام اپنے گناہ بیان کریں اور معاق 
چاھیں ء بالکل اختیار سے اور جب پوپ ان گناھو ں کو معافِ کرے 


.٠ہ‏ ج‫دعہآا.1 م5غف[مجاء. ٣×٣‏ 


6۵. 
رو مض ا اک هو جاتا ے کمن لدب لہ 
اور آخرت میں آن گناھوں کی بابت ان سے کچھ مواخذہ نہیں ھوکا 
اور یه بھی پوپ کو اختیار ھے که سرے هوۓے لوکو ںکوکناھوں 
سے نجات دے اور بہشت میں داخ لکرے اسی لۓ پوپ کی ٹوبپی 
گول اور لمبی ھہوق ہے ۔ اس کی چوٹی پر صلیب کی صورت 
بننی ہوتی حے اور ٹوپی کے گرد تین تاج ہوتۓ یں ۔ پھلے تاج سے 
دنیوی اختیار ماد ے اور دوسرے تاج سے دبی اعتیار اور 
تیسرے تاج سے آخرت کا اختیار ۔ 
مسلانوں میں رسول اللہ صلی اللہ عليہ و سلم کے انتقال کے 
بعد حضرت ابوہکر آنحضرت“ّ کے جانشین قرار پاۓ اور ان کو 
خلیفہ رسول اللہ کا لقب بھی ملا مکر وہ ایسے خلیفہ نہیں تھے ء 
جیسا کہ رومن کیتھولک اپنے پوپہوں کو سمجھتے میں ء یعی 
ان کو دیٹی اختیارات کچھ نه تھے ۔ نہ وہ حرام کو حلال 
'کز سکنے تھر تە علال کو نعرام ۔ ضرف آق کا کام یہ تھا کة جو 
دینی احکام رسول خدا صلى الہ عليه و سلم ے فرماۓ ہیں آآن کی 
تعمیل کک کوشش کریں ۔ اور مسلانوں کے گروہ کی جو ضروریات هیں 
آن کو پورا کریں اور مطلق آن کو اختیار لہ تھا کہ کسی . 
دینی حکم کو منسوخ کریں یاکوئی نیا حکم دین میں جاری کریں 
اور آخرت کا اختیار انْ کو مُطلق نہیں تھا ۔ نہ وہ کسی کے گناہ 
معاف کرسکتے تھے ء نہ کسی کو بیخشوا سکتے تھے ۔ 
ہو ہوپ جو دی حکم دیتا تھا اس میں کسی کو 
چون و چرا کرتۓ کی جال نە تھی ء مگر اسلام میں ج نکو خلیفه 
کہا جاتا ہہ ان کے احکام دیتی میں ہر شخص کو حق تھا 
کہ اگر وہ خدا اور رسول کے حکموں کے برخلاف ھوں تو آن کو _ 
ماے اور اس پر حجت کرے۔ غرضکہ جن کو مذھب اسلام میں 
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خلیفہ کہا جاتا سے ۔ ان کو خلافت ف النبوۃ ء یعنی مذھبی احکام 
کے وضع کرۓ کا حق حاصل نہیں تھا ء بلکە وہ صرف خلیفة النبی 
تھے جس ہے یہ عراد ے کہ رسول خدا صلی اللہ علیہ و سلم کے 
احکام کو قائم رکھیں اور مسلانوں کے حالات کی اصلاح کریں ۔ 
اس میں کچھ شک نہیں که حضرت ابوبکر“ صدیق کو خلیفۂ رسول 
کہا گیا ھے ء مگر حضرت عمر“ٌ کے زمانه سے یه لفظ متروک ھوگیا 
اور بجاۓ اس کے امیرالموسنین کا لقب اختیار کیا گیا جو بالکل 
صحیح اور مَہایت موزوں اور واقم کے مطابق تھا ۔ 

حضرت علىی مںتضی“ّ کے زمانہ تک: اور ان کے بعد بھی چند 
روز تک بجاۓ خلیفه کے امبرالمومنین کا لفظ زیادہ استعال ھوتا تا 
مکر ان کے بعد اور امام حسن علیەالسلام کے زمانہ کے بعد جن 
لوگوں نۓ اقتدار حاصل کیا انہوں نے اس خیال سے کہ خلیفه کا لفظ 
امجرالمومنین کے لفظ سے زیادہ مقدس عے ء اپنے تؿئسں خلیفہ کے لفظ 
سے تعبیر کیا ۔ جیسے کہ خلفاۓے بی اميه اور بی عباس ہے اپنے 
نام کے ساتھ خلیفه کا لفظ بھی شامل کر لیا تھا مگر یہ اس غور 
طلب ہے کھ خلیفه یا امبرالمومنین کا ھونا قریش کی نسل کے 
لوگوں پر منحصر ےہ یا نہیں ۔ 

اس باب میں حتلف روائتیں ھیں ۔ مستدرک حاکم میں اور 
اُس کی دوسری کتاب میں ج وکنیتوں کے بیان میں ہے حضرت انس 
ے ایک روایت لکھی ہے ۔ اس میں ھے الامراء من قریش اور 
ممتدرک حاکم اور سخن ببھقی میں حضرت علىی مر تضل کی روایت 
سے لکھا تھے : الانمهَ من القریش ۔ مسند امام احمد بن حنبل اور بخاری 
اور صحیح مسلم میں ابن عمر سے جو روایت ہے ء اس میں لکھاے : 
لا یزال هذا لا رق قریش اور معجم طبرانی اور مسند امام احمد 
بن حنبل میں ذی جمر کی روایت میں هے : کان ہذا الا ف حمبر 
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منزعہ الہ منهم و جعله ق قریش ۔ ۱ 

اس روایت ہے ظاھر ھوتا ے کہ ھذا الاس سے قوم ی 
سرداری یا حکومت صسراد سے ء کیونکہ حمیر کی قوم سے خلافت 
وسول اللہ ت وکسی طرح متصور ہو نہیں سکتی ۔ پس صاف ظاعرے 
کہ ہھذا الاس ہے قوم کی سرداری اور حکومت سراد ھے ء نہ 
خلافت مصطلحه ۔ 

اور مسند امام احمد بن حنبل اور مسلد اں؛ یعلول اور 
صحیح ابن حبان اور جامع ترمذی میں سفینهہ سے روایت ےہ ۔ 
الخلافة بعدی فی آمتی ثلا و ن سنة ثم ملک بعد ڈلک ۔ 

سان ابو داؤد اور مستدرک حاکم میں سفینہ ھی ہے 
روایت ھے : خلاف٭ٴ النبوة ثلاثون سنة ئم یوتی اللہ الملک لمن یشاء 
اور معجم طبرانی اور شعب الایمان ومتی اور کتاب المعرفة 
ابو نعیم میں معاذ اور عبیدہ بن الجراح سے روایت ے که ”ان 
ہذا لا مربداء رحمل و تبوۃ ثم یکون رحمل و خلاقة ثم کائن 
ملکا عضوغاً ثم کا ئن عتو آ و جبريه و فسادآ فق الارض ۔ 

یه تمام روایتیں جو ھم ے بیان کیں ء منتخے :کنزالمال 
یق سن الا فعال والا قوال میں مندرج ہیں ۔ ہمارے نزدیک یه تمام 
روایتی محجروح و مقدوح ھیں اور لائق اعتبار نہیں مگر ھم اس 
آرٹیکل میں اس اس پر بحث نہیں کرتے ء بلکە انھی روایتوں کو 
قابل قبول تسلیم کر کے کہتے ہیں کہ ھرگاہ خلافت کا اختتام 
آنحضرت صلىی اللہ عليه وسلم کے انتقال کے تیس برس بعد مذکور 
هو چکا ےے اور وه تیس برس خلع خلافت حضرت امام حسن٣‏ 
پر ختم ہوے ہیں ۔ تو کوئی وجہ نہیں ےکه آن کے بعد جو لوگ 
صاحب حکومت و سلطنت ھهوے هھم ان کو خلیفه رسول اللہ یا 
خلیفہ مصطلحه قرار دیں ء خواہ وہ فزشی ھوں ء؛ خواہ غیر قرشی ۔ 
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پس خلافت کا زمانه ختم هھوۓ کے بعد جو لوگ صاحب حکومت 
ھوۓ وہ لوگ بادشاہ یا سلطان یا وا ی ملک یا امیر وغیرہ قرار 
پا سکتے ہیں اور جو مذھبی تعلق ھم مسلانون کو ان خلفاء 
ہے تھا جو زمانه ٹیس برس بعد وفات رسول اللہ صلی اللہ علیەوسلم 
میں هوۓ ؛ وہ ان حاکموں سے نہیں هھوسکتا جو بعد تیس برس_ 
مذکور کے هھوۓ ء؛ خواہ وہ اپنا نام خلیفہ رکھیں یا سلطان یا امبر 
یا جو کچھ چاھیں ۔ پس کسی مسلان حاکم کو جو کسی ملک 
میں حکوسمت رکھتا ھہو؛ بجز ایک سسلإن يا حاکم سے اور 
کچھ نہیں خیال کر سکتےء نھ اس کو خلیفه رسول الہ یا 
خلیفہ خلیفۂ زسول الہ تسلیم کر سکتے ہیں ۔ هاں بیشک اسلامی 
اتحاد آآس کے ساتھ رکھتے ہیں ۔ اس کی بھلائی و بہٹری سے خوش 
اور اُس کی برائی و ذلت سے غمگین ہوے ہیں ۔ سلطان ٹری کی اس 
فتح سے جو اس وقت یونانیوں پر حاصل ہوئی ہے بہ سبب اس 
اتحاد قوسی کے جو اسلامۓ سسلانوں پر قائم کیا ھے ۔ مسلان نہایت 
خوش ہیں اور خدا کا شکر کرتے ہیں ۔ اگر خدا نخواستہ ترکوں 
کی شکست ھوق تو ھم کو آسی اتحاد کے سیب ضرور رب ھوتا۔ 
:اور یه ایک اص انسان کا طبعی ےہ جس سس انکار نہیں 

جن ٴ 

یونانی مارے حاکم نہیں ہیں ء ہم ان کی رعیت نہیں 

ہیں ۔ پس ھم کو یہ کہنے میں که خوب موا 

یونانیوں ے شکست پائی اور ذلیل ہوے اور خدا 

کا شکر ھے ۔ کہ :ترکوں نے فتح پائی ۔ کیا قامل 
ے۔ 7ے 
ھم کو ھہرگز معلوم نہیں ہے کہ گورنمنٹ 
انگریزی کک جس کے اسن میں بطور رعیت هھم 
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مسلان رھتے ھیں؛ اس لڑائی میں جو ت رکوں اور یونانیوں 
میں ھوئی ء کیا پالیسی ےے اور جو لوگ یہ خمال 
کرےۓ ہیں کہ انکلش گورفنمنٹ. کی پالیسی ترکوں 
کہ برخلاف ےہ ۔ ہم کو اس پر یقین نہیں اور کچھ ۔ 
شبہ نہیں ہے کہ لوگ وہ بات کہتے ہیں کہ 
ان کو درحقیقت معلوم نہیں اور اگر بالفرض انگلش 
گورمنمنٹ کی پالیسی ترکوں کے برخلاف ہوء ‏ بی 
بھی از روے مذھب کے جو ىارا فرض اپنے حاکموں 
کی اطاعت اور فرمانبرداری کا ھے ۔ اس سے ہم کسی 
طرح سبکدوش نہیں ہو سکتے اور ایسی حالت میں 
بھی ہہارا فرض ےہ کہ اہنی گورنمنٹ کے مطیع ء 
فرمانبردار اور وفادار رھیں ۔ زیادہ ے زیادہ اگر کچھ 
کر سکتے ہیں تو يہ ھے کہ خدا سے دعا کیا 
کریں کہ برٹش گورنمنٹ اور مسلانوں کی سلطنتوں 
میں ء خواہ وہ ٹری کی هو یا ایران یا افغانستان کی یا 
اور کسی دور دراز ملک یىی ؛ دومی اور ارتباط رے 
اور کبھی عالفت پیدا نہ هو ۔ 
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امام اور امامت 


(از ”آخری مضامین سرمید“) 


اس مقام پر امام کے لفظ سے ہہماری سراد اس شخص سے نہیں 
سے جو سب کے آگے کھڑا ہو کر لوگوں کو نماز پڑھاتا ہے ء 
بلکہ ایسے شخص سے مراد سے جو بە سہب کال نفسی و روحانی 

و علمی و عملىی کے امام کے لفظ سے خاطب کیا جاتا ے ۔ 

۱ رسول خدا صلى اللہ عليه وسلم کی ذات مبارک میں علاوہ 
نبوت اور نفاذ احکام اور محافظت سسلمین کے جو آنحضرت“ّ کے بعد 
شان خلافت ہے متعلاق ہیں ء ذاتىق کالات اور اعلٰی درجهہ ٦‏ 
صفات بھی تھیں ۔ پس ان صفات کال میں مشابہت پیدا کرناء 
اس کال میں اەامت کے درجہ پر پہنچنا عے ۔ 

مثلا رسول خدا صلى اللہ عليه وسلم کو علم دین میں تقاً 
بذریعهہ وحی یا الہام کے جو مقتضاۓ فطرت نبوت تھا ء اعللٰی 
درجہ کا کال حاصل تھا اور گو اس درجه کا کمال کسی دوسرے 
شخص کو حاصل نہیں ہو سکتاء مگر جن لوگوں نے علم دین 
اور احکام شریعت کے سمجھنے اور لکالنے میںء نە بطور تقلیدء بلکه 
بطور اجّہاد کوشش کی اور اس کو حاصل کیا اور جم غفیر 
مسلانوں ۓ اس کو قبول و تسلیم کیا ء گوکہ اس میں خطا کا 
احتال بھی ہو ء ]نہوں نے رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم کے کال 
دیٹی میں ایک قسم کی مشابہت پیدا کی اور اس کال میں درجهہ 
امامت حاصل کیا اور تمام لوگوں نے اس فن میں ان کو تسلیم 


ص.)ء مد2 4.51 صطوَاعُْلمام ×× 


اے١‎ 


کیا٤‏ جیسے محتبدین اربعة امام ابو حتیفهٌّء امام شافعی 
|ىام احمد بن حنبل“۔ امام مالک رضی الله تعالول عنہم اجمعین تھے۔ 

یا مثا جو تقدس ذاتی اور صفات روحاف اور علم دیتی و 
روحائق رسول خدا صلى الله عليه وسلم کو حاصل تهاء؛ اس کو 
آئ مه اھل بیت علیہم السلام ۓ حاصل کیا ء خواہ تعلیعاً خواہ وحیاً 
اور اس کال میں رسول خدا صلی الهٗ عليه وسلم کے ساتھ مشابہت 
.پیدا کی ء اس لئے جم غغیر مسلانوں نے ان کو اس کال میں امام 
تسلیم کیا اور آ مہ اھل بیت ے ملقب هوۓ ۔ 

پیغمبر خداٴ صلىی اللہ عليه وسلم کو علم عقائد تمقیقاً یا 
از روۓ وحی یا الہام کے حاصل تھا ء جو دوسرے کو حاصل 
نہیں هو سکتا ۔ پس اس میں مشابہت کا حاصل کرنا صرف استدلال 
پر منحصر تھا ۔ پھر جس ۓ استدلال ہے اس کو حاصل کیاء 
گو کہ اس میں غلطی کا بھی احتال هو ء اور جم غفیر مسلانوں 
ے اس کو تسلیم کیاء اس ے اس فن میں امام کا درجه پایاء 
جیسا کہ امام غزا ی اور امام فخر الدین رازی و دیگر 
علاۓ علم کلام اس فن میں درجہ امامت کو پہنچے تھے ۔ 

علاوہ اس کے رسول خدا صلى اللہ عليه وسلم میں اور بہت ہے 
کمالات ذاتی تھے؛ جیسے تقدس روحانی ء استغراق فی ذات الله ء توجه 
ا لی اللہ ء تععیل حکم ربانی ء علم ؛ رحمت ۔ شفقت علىی المسلمین 
وغیزہ وغیرہ ۔ پس جو شخص کالات مصطفوی کے کسی کال ہے 
اپنے تئیں: مشابہ کرتا ے وھی اس کال کاامام ہوتا ھے ؛خواہ 
ہوہ امام کے نام سے مشہور ھوا هو یا نہیں ۔ ٘ 

اور جس ۓ تمام روحانی اور اغلاق صفات عدی علول صاحہہا 
الصلوة والسلام میں مشابہت پیدکرلی هو اور ملک بھی اس کی 
حکومت می ہو جس میں اس کو احکام شرعی کے نفاذ اور 
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مسلانوں کی هدایت اور حفاظت کا اختھار حاصل ہو ء بلا شب وه 
شخص بھی اس ملک کے لئے جو اس کی حکومت میں ہھ ء خلیفهھ 
رسول اللہ اور امام کے لقپ ہے ملقب ہوتۓ کا مستحق کے : اور اگر 
اس نے اپئے تئین ان صفات کال کے جو رسول اللہ صلى الہ علیہ وسلم 
میں تھیں مشابہ نہیں کیاء اور کسی ملک کی حکوست حاصل کی > 


. جیسا کہ بی اميه وبّی عباس ۓے تو وہ درحقیقت اس ملک کے لۓے 


اور اس ملک کے مسلان رھنے والوں کہ لئے سلطان عے نە امام 
اور نہ خلیفہ رسول اللہ ء گو کہ اس تے فخریه طور پر خلیفه کا 
لقب اختیار کیا هو اور بزور حکومت اپنے تئیں خلیفه کہوایا ھوء 
اسی لۓ اس ۓے اپنے اجتّہاد نے جو احکام متعلق مذہب کے دئے۔ 


ھوں وہ وقعت سے نہیں دیکھے جاے ۔ 


اور اگراس ۓ اپنے تئیں‌صفات کال رسول خدا صلی اقەعليه وسلم 
کے مشابهہ کیا ےے اور کوئی ملک اس کی حکومت اور قبضه اقتدار 
میں نہیں سے ٤‏ جس میں وہ احکام شرعی کو نافذ اور وہاں کے 
مسلانوں کی حفاظت کر سکے تو وہ صرف انہی امور میں جن میں اس, 
ۓے رسول خدا صلى اللہ عليه وسلم سے مٌابہت پیدا کی ےے امام ھےء۔ 


امگر اس پر خلیفه رسول اللہ کا اطلاق نہیں هو سکتا ٤+‏ اور امی وحجه 


سے آ مه اھل بیت علیہم السلام امام کے لفظ سے ملقعب ہوتے ہیں ۔ 

مگر فرق اسلامیہ میں امام کا مر تبه قرار دینے میں اختلاف۔ 
ے ۔شیعد تو امام کو معصوم اور منصوب من اللہ اور 
مفروض الطاعت قرار دیتے هیں اور یه کرامت حضرت امام مہدی. 
عليه السلام پر جوآئمه اعل بیت کے اخیر امام ہیں ؛ ختم هو کئی۔وہ 
پیدا ھوۓے تھے اور ”سرمن راۓ “کی غار میں غائب ہو گئۓے ہیں ء 
مگر اب تک زندہ ہیں اور امام العبد و الزمان ہیں اور قیامت 
کے قرھپن ظاھر ھوں گے اور اس لۓ کوئی دوسرا شخص امام 
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نہیں ہو سکتا ۔ ۱ ۱ 

مگر اھل سنت و جاعت کسی امام کو منصوب من اللہ اور 
معصوم عن‌الخطا قرار نہیں دیتے ء بلکه وه سواۓ هیغمبر کے کسی 
کو؛ کو کہ وہکیسا ھی مقدس ء ذی علم اور صاحب فضل و کالِ 
ہو معصوم عن الخطا نہیں سمجھتے ۔ 

نتیجه اس اختلاف کا یہ کہ شیعه تو امام کے حک م کو تمام 
دنیا کے شیعه مسلانوں پر ے چون و چرا واجپ التعمیل سمجھتے 
ھیں ء مگر چونکہ آن کے امام دنیا ی آنکھوں سے غائب ھیں اس 
لئے اس زمانه میں کوئی ایسا حکم ان کے لئے وجود پذیر نہیں هو 
سکتا جس کی اطاعت تمام دنیا کے شیع سسلانوں پر واجب ھہو۔ 

اھل سنت و چاعت کسی امام موجودہ یا گذشتہ کا حکم تمام 
دنیا کے سنْی مسلانوں پر ے چون و چرا واجب التعمیل نہیں سمجھتے۔ 
جو لوگ ے پڑے یا کم استعداد ھیں ء وہ تو جس امام کے معتقد 
ہیں یا جس کے آن کے باپ دادا معتقد تھے ؛ اسی کی پیروی کرے 
ہیں اور جو لوگ ذی استعداد اور قابل ھی وہ جب تک اس بات کو 
نہ سمجھ لیں که وہ حکم امام کا صحیح اور کتاب اللہ اور سنت اللہ 
کے مطابق ھے ؛ اس کو واجب التعمیل نہیں جانتے اور اسی 
سبب سے اه سنت و جاعت میں تقلید اور عدم تقلید اسام معین پر 
بحث چلی آق,ے ۔ اس می ںکچھ شک نہیں که قرون مشہودلہا بالخیر 
میں اور اس کے بعد تک بھی یعٔی جم تک فقه کی کتاہیں س‌تب 
ہوئیں ء کوئی شخص کسی کی تقلید پر مجبور نہیں تھا ۔ اگر کوئی 
مسثله کسی کو معلوم نہیں تھا ۔ تو وہ کسی عالم ہے جس ہے اس 
کا جی چاھتا تھا ء پوچھ لیتا تھا ۔ ٴ 

غرض یە کە سنیوں میں بعد پیغمبںر خدا صلی اللہ عليه: ؤسلم 
کے کوئی شخص ایسا نہیں ھو سکتا کہ مذھبی امور میں اس کا حکم 
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ے۹ 


سمام دنیا کے مسلانوں پر واجب التعمیل ہو ۔ خود ضحابہ متعدد 
سائن ناس می عظلت الراۓ ھے_ ار اک درسرے کی راغ 
کو واجب التسلیم نہیں سمجھتا تھا۔ مثلا اکہر صحابه معراج جسای 
کے قائل تھے مگر حضرت عائشهہ کو معراج جس)|نی ہے انکار تھا ۔ 
حضرت عبداللہ بن عمر مباع موتے کے قائل تھے ء مگر بعض صحابہ 
اس کےسخت حالف تھے ۔ حضرت ابو ھریرہ“” کا عقیدہ تھا که عزیزوں 
کے نوحەکرتے ے مردہ پر عذاب نازل ھوتاے؛ حضرت عائُشه اس 
کے مخالف تھیں ۔ یه اختلاف صحابهہ میں عقائد کا تھا اسی طار وہ فتہی 
مسائل میں بھی باھم ختلف تھے ۔ حضرت عبدالہ بن عبامر .س بات 
ہے قائل تھے که وضو میں اعضا کو ایک ایک بار دھونا چانۓ 
مگر حضرت ابوھریرہ“” کے نزدیک دو دو بار دھونا لازم تھا ۔ 
حضرت عل اور حضرت ابن عباس“ اور حضرت ابوھریرہ 
اتوفجر گی نماز میں دعاۓ قنوت پڑھن ےکو لازمی قرار دیتے تھے ؛ 
مگر حضرت ابو مالک اشجعی کو اس ہے انکار تھا ۔ اکر صحابہ 
مسح علی الخفتین () کو جائز سمجھتے تھے ء مگر حضرت عالشہ 
اور حضرت اہن عباس“ اس کو جائز نہیں سمجھتے تھے ۔ اسی طرح 
اور ہت ہے مسائل ہیں جن میں صحابه اور تابعین آپس میں 
حتلف الراۓ تھے اور ایک دوسرے کی راۓ کو تسلیم نہیں 
کرتا تھا ۔ 
موجودہ زمانہ کے حالات پر غور کرتے سے ثابت ھوتا عھے 
کە اس زمانه میں کوئی ایسا شخص موجود نہیں ے جو امام کا 
رتبه رکھتا هو اور نہ کوئی شخص,؛ گک وکهہ وہ کسی ملک کا حاکم 
بھی هوء ایسا ے جو خلیفہ رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم کہلاےۓے 
کا مستحق هو البتة جو سسلا ن کسی ملک پر حکومت رکھتے هیں 


کا فاوموف اط اافدای لو ق0 کا ٠‏ 


۵ے 


وہ اس ملک کا سلطان کہلاۓ کے مستحق ہیں اور درحقیقت وھ 
آُس ملک کے سلطان بھی ہیں ؛ کو آنہوں ۓ اپنے تئیں کسی لقب 
ہے ملقتب کیا ہو ۔ ۱ 
اب ھم کو یه دیکھنا ے کہ مذھب اسلام کی رو ہے رعیث 
۱ کو اپنے سلطان کے ساتھ کس طرح پیش آنا لازم ے ۔ اس کا بیان 


مشکوة کی ایک حدیث میں ے جس کو ہم بعینهہ اس 7 پر 
نقل کرۓ ہیں ۔ 

عن ابن عمر ر ضی الله عنهہ ا بن النہی صلی اللہ عليه وسلم . 
قال انالسلطان ظل ال ىی الارزض یياوی الی کل مظلوم من 
عبادەفاذا عدل کان لەالاجر وعلیالرعيالشکر راڈ 
جاره کان عليه الام و على الرعيه الصبر ۔ 

یعنی اہن عمر نے آنحضرت صلى اللہ عليه و سلم کا فرمانا نقل 
کیا عے کە بادشاہء زمین پر خدا کا سای عے کھ ہر مظلوم اس کے 
بندوں میں سے اس کی پناہ میں آقا ے ۔ پھراگر آُس ۓ عدل کیا تو 
اس کی بھلائی اسکے لئے ے اور رعیت پر آسکا شکر کرنا فرض ےھ 
اور اگر وہ ظلم کرے تو اس کی برائی اس پر سے اور رعیت کو 
اس پر ص رکرنا لازم ہے ۔ 

اس حدیث میں سلطان کا لفظ بغیر کسی قید کے آیا ے۔ پس 
وہ سلطان خواہ مسلان ھو ؛ خواء پہودی ہو ء خواہه عیسائی هو 
خواہ آتش پرست هو اس کے ساتھ آس کی رعی تکو اسی طرح پیش 
آنا لازم ے کہ جس طرح کہ اس حدیث میں بیان هوا ے ۔ ٴ 
اس حدیث مین سلطان کو ظل اللہ اس لۓ کہا ےہ کهە جس طرح 
ھر مظلوم خدا کی پناہ ڈھونڈتا ہے ء اسی طرح اسی رعیت کا ھرا 
مظلوم ء کسی مذھب کا ہو سلطان کی پناہ میں آتا ےہ اور اسی 
۔مشاہہت ے سلطان کو ظل الہ کہا ے ۔ 
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ے۱ 


اب ھم کو هندوستان کے سسلإانوں پر غور کرنا ہے ء جو 
بطور رعیت کے اور مستا من ہو کر انگلش کورفنمنٹ کے 
ماتحعت رھتے ھیں۔ انکلش کور ممنٹ نے ان کے ساتھ عدل اور انصاف 
'کرۓ میں بقدر اپتی طاقت کے کوئی دقیقہ آٹھا نہیں رکھا ۔ آن کے 
تمام معاملات کے فیصلہ کے لۓ قانون بنا دے ہیں اور عر شخص 
کے ضا یی ا او عے جو قانون میں 
لکھا ےے ۔ 

مذھبی آزادیی انگلش گور نمنٹ نے هر ایک قوم کو دی عے ۔ 
تمام مذھب والوں کے مڈھبی معاملات ان کے مذھبی مسائل کے 
موافق عدالت. سے فیصل ہوۓ ہیں ۔ جان اور مال کا اسن اور 
سواۓ بغاوت اور شرارت کے هر قسم کی آزادی انکلش گورنممنٹ کی 
رعیت کو حاصل ہے ۔ پس بالتخصیص مسلانو ں کو مطا:ق اس حدیث 
کے جو اوپر مذکور ہوئی انگلش گورئمنٹ کا شکر ادا کرنا 
چاھۓ اور انگلش: گورامنٹ کی رعایا هو کر وہ انگلش گور'منٹ 
کے ساتھ کسی قسم کا فساد یا خالفت یا بغاوت و وو 7 
نہیں کر سکتے ۔ ۱ 

اور حدیث کی کتابوں میں متعدد حدیثیں اس مضمون کی 
موجود ہیں کہ رسول خدا صلی القہ عليه وسلم نے مسلانوں کو 
نہایت تاکید ہے نصیحت کی سے اور فرمایا ےہ کہ حم اپنے 
امیروں اور حاکموں کی هر حالت میں اطاعت کرو ء خواہ تمہارے 
ساتھ ظلم و ستم ھوتا هو یا وہ انصاف اور روت سے پیش آے 
هوں ۔ آن حدیثوں میں حاکم یا امیر کے ساتھ کوئی شرط یا قید 
تہیں ےہ جس سے یه بات معلوم هو کہ حاکم یا امیر کس مذھتت 
کا ہو ۔ پس تام مسلانو ںکو س0۳“ اور اس پر عمل کرنا 


لازم ےا زم آتاے کہ ما ن 
ےگ 006 00و لاگ اثفہ اہ ٦۷‏ ما ا 


ےے! 


جو ھندوستان مین برٹشض گورہنمنٹ کے سایۂ حکومت میں زندگی 
بسر کرے ھیں ء نہایت وفاداری اور مک حلالں کے ساتھ 
برڈش گور نمنٹ کی اطاعت کریں اور خدا کا شکر ے کھ اس تے 
ایسی مہربان اور عادل گور ہمنٹ ٢ن‏ کی جان و مال اور عزت اور 
مذھب ہر مسلط ے جو آن ک جان و مال اور عزت کی حفاظت 
کرتی تھے اور اس نۓ ھر طرح کی مذھبی آزادی عنایت کی سے اور 
وہ کوئی ایسا حکم نہیں دیتی ےہ نہ کبھی دے گی ؛ جس سے ہم 
کو خدا کی نافرمانی کرنی پڑے۔ 
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ورائت 


(از علیگڑھ انسٹیٹیوٹ گزٹ ٢‏ و دسمبر ۱۸۸۲ء) 


اودھ اخبار میں پایونیر سے ایک مضمون ترجمہ هو کر 
چھپا ےے جس کا عنوان قانون ورائت اسلام ے ۔ اس مضمون کو 
ھم ے بھی اپنے آج کے اخبار میں مندرج کیا ھے ۔ ہم اس مضمون 
کے ماحصل ہے متفق ہیں مگر اس بات . سے اختلاف کرتے ہیں 


کہ قرآن مجید کے احکام قابل ترمیم یا تبدیل ہیں ۔ قرآن محید 


بطور قواعد کليە کے ایسے عمدہ اصول ہر نازل ھوا ھے کہ کسی 
زمانە میں بھی آس کی ترمیم کی حاجت نہیں ےہ ۔ ہاں بلاشبهہ علإ٭ 
ے جو اپنے اجتہاد یا راۓ سے جو مسئلے قائم کۓ وہ محدود ہیں 
اور شاید ]ن میں غلطی بھی ے اور وھی قابل ترمیم ھیں مگر آن 
مسائل گے قابل ترمیم هھوۓ سے قرآن جید کو قابل ترمیم سمجھنا 
غلطی ےہ ۔ ۱ 

ہم نے سسلانوں کی جائداد کی حفاظت کی جو تدبیر سوچی 
تھی اس وقت میں یہی مشکل پیش آئی تھی کہ ہم ایسی راہ 
اختیار کرنی چاہتے تھے جو علإاء اسلام کی راۓ کہ برخلاف نہ هو 
اور اسی لئے ہم ۓ وقف کے مسثله پر بنا رکھی تھی جو عموباً 


فقه کی کتابوں میں علإاء ۓ تسلیم کیا عے ۔ خود حخالفین بھی یقین 


کرتے تھے کھ جو مسشثله ھم ۓ بیان کیا ےہ بلاشبہ نقه کی رو سے 
صحیح سے ۔ ان کی غالفت در اسل اس وج ہے نہ تھی کھ وہ 
مسئلھ مسلانوں کے مروجھ مذمیٰ ک۵ برخلاف عےہ ء بلكکه متعصے 


0ة وف 


۱۹ے 
مسلان مولوی نہیں چاہتے کہ آن کے مذھب کا کوئی مسئله قانون . 
میں بنایا جاوے ۔ اگر بالفرض ایک قانون بنایا جاوے که هر 
مسلان کو منماز پڑھنی فرض ے تپ بھی وہ متعصب مولوی ایسا 
قانون بننے ہے بخالفت کریں کے ۔ وہ لوگ کچھ جائداد نہیں 
رکھتے۔ آن کا پیشہ جاہلوں کو ما کر روٹی کماے کا ھے ۔: 
با ایں همہ ھم کو یاد ےکه بہت ہے خدا پرست مولویوں ے اور 
بہت سے مسلان رئیسوں ۓ آس تدبیر سے دلى اتفاق کیا تھا ۔ اب 
بت بہت سے سسلانوں کو پاتے ہیں جو آُس تدییر کے پورا 
موےۓکي آرزو رکھتے میں ۔ ِ 
بہرحال ھم ۓ اُس تدبیر میں عل|٭ اسلام اور کتب فقه کی 
پابندی اپنے پر لازم کی تھی اور اسی لۓ مشکل میں پڑے تھے اور 
ھمیں وقف کا مسثله اختیار کرنا پڑا تھا ۔ اگر ھم صرف قرآن مجید. 
کی پیروی کرۓ اور عالموں کی راۓ کا یا اجتہاد کا خیال نه کرے“ 
تو کچھ بھی مشکل نه ھوق۔ ِ 
قرآن مجید میں جائداد کی تقسیم کا مسئله ایسا 09 
و عمدہ و آسان مے کہ امن سے زیادہ عمدہ هو نہیں سکتا اور کسی 
زمانه میں قابل ترمیم نہیں ے ۔ 
قرآن جید میں ھر شخص کو جو کچھ جائداد رکھتا هےء 
تاکیدی حکم ھے کہ وہ وصیت ککرے کہ اس کے مرئے کے بعد 
اس کی جائداد کی نسبت کیا کیا جاوے اور یه بھی اجازت بے 
کہ آُس کے دوست آِس کو صلاح دیں ۔ بہرحال اس کے سرے کے 
بعد بموجب اس کی وصیت کے اس کی جائداد کی نسبت بلا کسی 
قید کے بعد اداۓ زر قرض خواهاں عمل درآمد ھرنا چاھۓ ۔ اگر 
اس کی جائداد اس ہے زیادہ هو جس قدر کی آآس نے وصیت کی ہے یا 
آنکە اس کو وصی تکرے کا موقع نہیں ملا تو جائداد زائد از وصیت یا 
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۰ھ 


غیر وصیت شدہکا بعد ادا زر قرضہ اس کے وارثوں میں تقسیم ھوے ٠‏ 
کاحکم ےہ اور ھر ایک حصة کا بیان ھوا ہے جس کا بیان کرنا 
ضروری و لازمی تھا ۔ علاء ۓ اپنے اجتہاد ے اس مسئله کو تنگ 
و خراب کر ديا اور وصیت کی نسبت قیدیں و شرطیں لکائیں ء 
حالانکہ قرآن محجید میں کوئی قید و شرط نہیں ےہ۔ پس جبکهہ 
قمرآن مجید ے وصیت کے مسئله کو ایسی وسعت کے ساتھ قائم 
کر دیا ے جس میں وصیت کرۓ والے کو کلیة اختیار حاصل عہ 
تو کون کہہ سکتا ے کہ مسئله ورائت کی نسبت قرآن ید قابل 
تمرمیم ے؛ بلک ہم دعوئل کر کے کہہ سکتے ہی ںکہ کسی ہذھب 
میں اپسی عمدگی سے یه مسئلہ موجود نہیں ے۔ اس تحریر سے هارا 
مقصد صرف اس بات کا دکھانا ھے کہ بلاشبہ قرآن مجید می کسی 
تقرمیم کی حاجت نہیں ہے ۔ 
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٘ (ازہڈیپی الاغلاق بابت یکم حرم ۲۸۹٢۱ھ)‏ 


ایک شخص ے انگریزی بوٹ پپنے هھوۓ نماز پڑھی ۔ ایک . 
۱ نیک شخص نۓ اس کو نہایت برا جانا اور کہا کہ جھے خوف کے : 
مارے پسینہ آ گیا ۔ پس ھم کہتے ھیں که یہی باتیں اوهاممذجی 
ہیں اور وسواس میں داخل: ہیں ۔ جوتا پھن کر نماز پڑھی سنت _ 
اور اس پر نخس ہوۓ کا گان کرنا وسواس میں داخل مے ۔ 
صرف اتنا دیکھ لینا چاہیے کہ کوئی نجاست ظاھری اس میں لگی 
کر کی تہ 
ڈالے اور پہن کر نماز پڑھ لے ۔ انگریزی جوتا بہ نسبت ہندوستانی 
جوتا کے یا عرب کی نعلین کے بہت زیادہصاف رھتاے ء اس لۓ کہ 
ان جوتوں کا تمام تلا زمین پر لگنا ے اور انگریزی بوٹ کی اپڑی 
اوضی میرف اور ا سب سو کر سے ہو گا 
اس اس کی نسبت شیخ امام ابو عبداللہ مد بن ابی بکر عرف 
ابن قیم ے اپنی ۔کتاب ” اغا٭ اللہفان ق مصاید الشیطان“' میں 
بہت بڑی بحث کی سے اور اس کتاب کی تلخیص ہشام بن لی شامی 
ے کی ہے اور اس کا نام ' تعبیدالشیطان بة تقریب اغاثة اللہفان “٭ 
رکھا ے ۔ اس میں بھی وہ تمام بحث نقل کی ے ۔ یەکتاب عری زبان 
میں ے اور اُس کا ترجمہ مولوی مد احسن صاحب نۓ جو اس زمانه 
کے مولویان نامی میں سے ھیں؛ آردو زبان میں کیا عے اور 
تہذیب الایمان اس کا نام رکھاے اور ۳ہ ھجری میں بمطبع 


۸ھ" 
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۳ھ" 


صدیقی بریلىی چھاپہ ہوا ۓ ۔ چنانچہ ہم اس مقام کو بجنمه اس جکهہ 
نقتل کرتے یں ۔ 
انہوں ے انی کتاب میں بہت وسواسوں کا جو انسان کو 


مذھی باتوں میں هوے ھیں ؛ ذک رکیاء چنانچہ وہ لکھتے هیں‌کذ : 


' منجملہ ان کے ید ہے کھ موزہ اور جوتے کے نیچے جب نجاست 
لگ جاتی عے تو آُس کو زمین ہے رگڑنا مطلقاً کا ےے اور ُس کو 
پہن کر حدیث صحیح کی رو سے تماز درست ہے ۔ امام احمد ے اس 


ٴ ی تصریح کی سے اور آن کے عحقق یاروں ۓے آس کو پسند فرمایا 


سے ۔ چنانچە ابوال کات کہتے ھیں کہ روایت مطلق رگڑ ڈالنے کی 
میرے نزدیک صحیح ہے ؛ اس لے کە حضرت اہو ھریرہ” آں حضرت 
صلعم سے راوی ہیں کہ آپ نے فرمایا کہ جب حم میں سے .کوئی 
جوتا پہن کر ناپای پر کو چلے تو مئی اس کے واسطے پاک کربے 
ورل ےے اور ایک روایت میں یة عے کە جب ھم میں سے کوی 
اپنے موزوں سے اپای کو پامال کرے تو موزوں کو پاک کرے 
والپی ٗی ے ۔ ان دونوں روائتوں کو ابو داؤد ے بیان کیا ہے 


اور ابو سعید روایت کرتے ہیں که رسول اللہ صلعم ے از پڑھی ؛ء 


پس اہی جوتیاں نکالیں:۔ لوگوں ے بھی اپنی جوتیاں اتار دیں ۔ جب 
آپ نماز سے فارغ هوۓے لوگوں سے پوچھا کہ حم نے کیوں اتاریں ءٗ 
آنہوں ۓ عرض کیا کہ ہم نے آپ کو دیکھا که جوتیاں اتاریں ء 
ہم ے بھی اتاریں ۔ آپ ے فرمایاکه میرے پاس جمرئیل“ نے آ کر 
خبر دی کہ ان میں ناپای سے ۔ تو جب تم میں سے کوئی مسجد 
میں آوے تو چاھئےکە اپنی جوتیوں کو آلٹ کر دیکھے ۔ اگر ان میں 
کچھ خبث بعنی ناپاک هو تو ]اس کو زمین ہے رگڑ دے ۔ پھر ان 
سے مماز پڑھ لے ۔ اس حدیث کو امام احمدتےروایت کیا ھے اور 
٤س‏ کے معنی جو یہ کمہتے ہیں کہ ناپای ہے غرضن مکروہ چیزیں 
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۳مھمٌٛٔ"ٔ" 


هی ء مثل زینت وغیرہ پاک اشیاء کے ؛ تو یه تاویل کی وجد سے 
درست نہیں۔ اول تو یہ کە اس طرح کی چیزیں خبت نہیں کہلاتیں ۔ 
دوسرے يہ کہ نماز کے وقت ان اشیاء کے پونچھنے کا حکم نہیں 
کیوں کہ ان سے نماز نہیں جاتی ۔ تیسرے یہ کہ ان کے لیے نماز میں 
جوتیاں نہیں اتارنی چاھثئیں؛ اس لی ےکە یه کام ے ضرورت نے ؛ ادنئی 
ہاتا سے کہ مکروہە ھوگا ۔ چھوتھے یہ کە روایت دار قطُی کی 
ابن عباس سے یه ےکه رسول مقبول صلعم نےیه فرمایاکھ جعریل٣‏ 
ے میرے پاس آ کر خر دی کہ آن میں خون حلمہ کا مہ جو 
بڑی قسم کی کلنی ہوتی سے اور اس وجہ ہے کہ جوتی ایسی جگھ 
ھے کہ اکثر نجاست بہت دفعد اس کو پہونٹتی تھے تو رفع حرج 
کے لۓ سخت چیڑ سے اس کا مل ڈالنا کاق ھوا ۔ 

بعد اس کے انہوں ے یه بات لکھی ے کە ”'جوتیاں پہ نکر 
نماز پڑھنے سے وسواسیوں کادل خوش نہیں ھوتاء حالانکہ یہ سنت 
رسول خدا صلعم اور ان کے اصحاب کی ؛ فعل اور حکم دونون 
کے اعتبار ہے ۔ انس بن مالک روایت کرے هیں کە آں حضرت صلعم: 
انی جوتیوں سے نماز پڑھتے تھے اور شداد ابن اوس کپتے هیں کهہ 
آپ ۓ فرمایا کہ یھودیوں کے خلاف کرو کە وہ اپنے موزوں اور 
جوتوں ہے مماز نہیں پڑھتے ۔ روایت کیا ے اس کو ابوداؤد ۓ “۔ 

اس تمام تحقیقات سے جو ابن قیم ے کی ےہ صاف ثابت هوتا 
سے کہ اس زمانہ میں جوتی پھنے هوۓ مسجد میں جانا اور جوتی 
پہنے هوۓ نماز پڑھنا ایک عام عادت ٹمیچی ء مگر اس زمانە میں اور 
بالخصوص هندوستان میں مسلانوں ے اس بات کو اہنی: غلطی سے 


معیوب سمجھا ے ۔ 
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خطبہ میں بان‌شاۃ کا نام 
(از تہذڈیپ الاخلاق جلد ھفتم بابت شعبان مو ۱ھ) 


چند روز ھوۓ کہ ہم ۓ پایونیں میں نسبٹ خطبہ جمعہ کے 
ایک تحریر دیکھی تھی جس میں بعض خطبوں کا ترجمہ بھی تھا ۔ 
جمعد کا خطبه هو یا عیدیں کا مسلانوں کے مذھب کے بموجب 
آُس میں صرف خدا کی تعریف اور مسل|نوں کو نیک اختیار کرۓ کی 
نصیحت ہوئی چاھۓ ۔ خطبہ کی کوئی عبارت مذھباآً معین نہیں ے ء 
بلکہ خطیب خود اپنے علم و انُتعداد و لیاقت کے موافق خطبهہ 
پڑھتا عے یا اور لوگوں نے جو خطبے کہے یں اور جو چھیے هوۓ 
یا قلمی لوگوں کے پاس ہوتے ہیں آن میں سے کوئی خطبهہ بڑھ 
دیتا عے ۔ خطلبه کی مثال بعینه ایسی لے جیسے عیسائیوں یں سرمەمن 
مگر پایونیر میں اس بات کی کافق بحث نہیں کی گئی تھی کہ آیا 
ا خطبهة میں بادشاہ کا نام لینا بھی کوئی مذھبی مسئله ے اور مذھب 
کی رو ند جائز ہے یا نہیں اور اسی بحث کو ھم اپنے اس آرٹیکل 
میں لکھنا چاھتے ھیں ۔ 

پیغمبر خدا صلعم کے وقت :اور خلفاۓ راشدین کے وقت میں 
کسی کا نام خطبه میں نہیں پڑھا جانا تھا مگر جو عحاربات کهہ 
صحابه میں واقع ھوۓے تھے اور ُس کے سبب ہے باھمی نزاع قائم 
ھوکئی تھی اور خلفاۓ راشدین کی نسبت سب و شتم کا رواج هو 
چلا تھا ء اُس کے مٹاۓے کو خطبہ میں خلفاۓ راشدین اور عمین 
مکرمین کا نام لئے جاۓ کا واج ھواء تاکه معلوم هوکہ سب کےسب 


ى۰۳ھ۸' 


۲٢۷۰۷٢٢ 0ی82 0[ما1 1ئ[ ۳0 مٌا.‎ 0٥:007 


مھ 


واج التعظیم اور قابل ادب ہیں اور فقہا ےۓے اسکو مندوب : 
یعنٔی اچھا قرار.دیا ۔]ُس کے بعد بخوی تمقیق نہیں ھوتا کہ کس 
خلیفہ سے جو حقیقت میں بادشاہ تھے؛ آن کا نام خطبهہ میں لینا 
شروع ہوا ۔ تاریج الخلفاء سیوطی ہے اس قدز معلوم ہوتا ھے 


کە روم ھجری مطابق +؛ہ,ء کے مد امین کی خلافت میں اس کا: 


نام مم اُس کے لقب کے جس میں فخریة الفاظ تھےء خطبه میں لیا گیا 
اور امیرالمومنین کا لقب تحریرات میں لکھا گیا۔ چنانچہ اس میں لکھا 


و قال علىی بن بچد التوفلی وغیرہ 
لم یدع السفاح ولا للمتصور 
ولاللمہدیولاللہادی ولا 
لار شید علی المنابر با وصالفہم 
ولاکتب ف کتبیم حّی وی 
الامبن فدعی له بالا میں علی 
المنابر و کتبی عنهہ من ےدام 
چد الا مین امبرالمومثنین و کذا 
قال السکری ق الا وایل اول 
من دعی لە بلقبةه علی المناہر 


کہ علی بن بد نوفلی ہے 
اور اس کے سوا اور لوگوں ے 
کہا ے کە سفاح اور منصور 
اور مہدی اور هادی اور رشید 
کے لئے مبروں ہر اور ان کی 
تغریفیں کر کے دعا نہیں کی گئی 
فخریھ لفظ لکھے گئے مگر جبکھ 
امین خلیفه ھوا تو آُس کے لۓ 
مبر پر امی رکہ کر دعاکی گئی 


الامین ۔ اور اس کی طرف سے فرہمانوں 
میں لکھا گیا عبداللہ مد الامین امیرالمومنین اور عسکری نے بھی 
اوایل میں لکھا ےک سب سے اول امین کے لے ممبروں پر آُس کا 
لقب لیکز دعا کی کی ۔ 

مگر اب ھم کو دیکھنا چاہھۓ کہ فقہا کی ؛ جن کی راۓ 
و اجتہاد پر مذھب اسلام کا مدار رہ گیا ے ؛ کیا راۓ ہے ۔ 
در حتار میں جو نہایت معتبر فقہ حنفی کی کتابوں میں سے ء 
لکھا عے کہ خطبہ میں بادشاہ کے لۓ دعا کرنا کوئی مذھی واب 
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کا کام نہیں سے ؛ صرف قہستانی ے لکھا ے که بادشاہ کا نام لینا 
کچھ مضائقه نہیں اور بجرالرائق میں ےے کہ بادشاہ کا نام لینا 
کی و وی سی ۔ عطيه میں 


:صرف نصیحت ھوئی چاہۂ 


چنانچہ در غتار اور ُس کے حاشیهہ میں لکھا ے که :ٴ 


ا لخلفاء 
الراشدین واعمین لا الدعاء 
للسلطان وج وزہ القہستانی 


وےشّد تب ٤‏ تر 


کذا ف الدر المختار - قولە وجوزہ ۱ 


القہستانی الخ عبارته ثم یدعو 
لسلطان الزسان بالعدل 
و الاحسان مسنتچ۔باق مدحهہ 
رع قالواانه کفرو خسران 
کا ف الترغیب وغیرہ 
'الخ و اشاز الشارح بقولھ 
وجوز ا ی حمل قولەئم 
بدعو الخ علی الجواز 
'لاالندب لانه حکم شرعی 
لابدلە من دلیل وقد قال 


البحر انه لایپستحب ْ 


لمارری عن عطا حین 
مسئلعن ذالک فقال انه 
محدث و انما کانت الخطبة 
تذکیرا کہذا ی رد المحتار 
حاشیے الدرال۔مختار ۔ 


ثواب ہے ذکر کرنا خلفاۓ ارہع 
راشدین اور آحضرت ضلىی اللہ 
عليه وسلم کے دونؤں چچا: 
حضرتحمزہ“ 
کا اور ثواب نہیں عے بادشاہ 
وقتك کے لۓ دعا کنا 
(واضج هو که اسی دعا کے 
ساتھ بادشاہ کا نام ۔بھی لیا 
جاتاۓے) مگر قہستانی ےۓ اس 
کو جائز لکھا ھے ۔ یہ مضمون 
تو در بمتار میں عے اور در غتار 
کے حاشیهہ میں جس کا نام 
ردالمختار ے یه لکھا ےہ که 
قہستانی کی یه عبارت ےہ کھ 
خلفاۓ اربع اور عمین مکرمین 
کے نام کے بعد بادشاہ وقت کے 
لئے دعا کی جاوے کہ وه عدل 


وت ۶ 
اورحضرت عباس“ 


"آفز بھلائی کرے مگر اس کی 


ایسی تعریف کرے سے پرھیز 
کیا جاوے جس کو عالموں تے 
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کفروگمراتمی کہاھےےء چنائی مطلب ترغیب میں اور اور 
کتابوں میں لکھا ے ۔ در خمتار کے مصنف نے جو لفظ جائز قہستانی 
کی طرف منسوب کیا ےہ اور وابٴ ہوے کو منسوب نہیں 
کیاء اس کا سبِۓٰ یه ے که ثواب افعال میں ایک حکم شرعی ے 
جس کے لۓے کسی دلیل شرعی کا هھونا ضرور ے (اور بادشاہء کے 
نام لینے اور اس کے لئے دعا کرنےۓ کی کوئی شرعی دلیل نہین ) 
اور بحرالرائق میں مذکور ے کہ بہتر نہیں سے بادشاہ کا نام لینا 
اور ٘آس کے لۓےدعا کرناء کیونکە عطاء ابن یسار قابعی سے روایت 
سے کہ جب آن ہے اس کی نسبت پوچھا گیا تو آنہوں نے کہا که 
یه نی بات نکا یی ہوئی ےے خطبه میں تو صرف نصیحت هوا 
کرتی تھی ۔_ 0-3 ٴ 

اس ممام تحقیقات سے ثابت ھوتا ہے کہ خطه میں بادشاہ کا 
تام لینا اور آُس کے لئےدعا کرنا کوئی مذہبی مسثلہ نہیں ےء بلکہ 
مذھب کی رو سے بدعت و عدث ‏ و اللہ درمن قال کل محدث 
۔(ای قیالدین)بنعةو کل بنلعة ضلالة ۔ 

جس طرح کہ خلفاۓ بغداد اپنے فخر و شیخی کے لۓ 
۔خطبوں میں اپنا نام لواے تھے ٤‏ آسی طرح هندوستان کے بادشاہ 
بھی اپنا نام خطبوں میں لواۓے تھے مگر مذھب کے بالکل برخلاف 
تھا۔ ھم ۓے بھی اکبر شاہ و بہادر شاہ کا نام باوجودیکه کچھ بھی 
'بادشاھت ان کی باق نہیں رھی تھی ء دلی کی مسجدوں کے خطبوں 
میں اور یرون جات کی بھی بہت سی مسجدوں میں لیا جاتا ساےہ 
مگر ہندوستان کی بہت سی مسجدیں ایسی بھی تھیں کہ شاہ عالم 
کے بعد آن میں کسی بادشاہ کا نامٴ نہیں لیا جاتا تھا اس لے که 
اکبر شاہ و بہادر شاہ کو خطبه میں بادشاہ کے نام سے ملقتب کرنا 
حوہ جھوٹ سمجھتے تھے اور خطبه میں اس کا استعال کرنا جھوٹ 
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کا استعمال کرنا جانتے تھے ۔ 

شاہ عالم کے بعد جن مسجدؤن میں اکبر شاہ و بہادر شاہ کا 
نام نہیں لیا جاتا تھا وہ دو قسم ی هو گئی تھیں ۔جو لوگ کھ 
اہی نادانی ہے یە سمجھتے تھے که کسی مسلان بادشاہ کا نام 
لینا چاہئے گو وہ کہیں کا بادشاہ ہو آنہوں ۓ تو سلطان روم کا 
نام لینا شروع کر دیا اور شاید بمببٌی کلکته اور ایسے ھی 
دور و دراز کے شہروں میں اس کا رواج ھوا مگر اکثر مسجدوں 
میں کسی بادشاہ کا ام نہیں لیا جاتا تھا ء بلکه اور باق مسجدوں 
میں مسلانوں کے حق میں صرف یه دعا ہوئی تھی که ”'اللم 
ایدی ال۔مسہ.(۔م۔ین ببال۔سل۔طان ال۔ع۔ادل (بعضی جگه سلطان کے 
لفظ کے بدلے امام کالفظ کہا جاتا ے) واا(اخیر والطاعلةۃ 
واتباع سخن سیںد الموج۔ودات ء؛ یعی اے خدا مسلانوں کی مدد 
کر ہادشاء عادل کی حکومت سے ؛ آن کی مدد کر بھلائی کرے ہے 
اور خدا کی فرماں برداری اور رسول کی پمروی کرنۓ سے جو تام 
موجودات کے سردار ھیں'' ۔ یہی دعا ھندوستان کی اکثر مسجدوں. 
میں پڑھی جاتی ےے ۔ پس جو بادشاہ ھم پر عدل و انصاف ہے 
حکومت کرے ء ھہارے مذھبی فرائض میں دست اندازيی ن ھکرے ؛ 
ہماری جان و مال کی حفاظت کرے ؛ ہارے حقوق ھم کو عطا 
کرے وہ بھی اُس دعا میں داخل عے ۔ یه دعا در حقیقت کسی 
بادشاء کے لئے نہیں سے ؛ بلکه عام مسلانوں کی بھلائی کے لئے ہے۔۔. 
پس یه خیال کە کسی بادشاہ کا خطیه میں نام لینا کسی مذھبی 
مسئله پر مبنی ے اور مسلانوں کو آس بادشاہ کے مذھب ک رو 
ےکوئی مذھبیٰ اطاعت واجب ہے ء صحیح نہیں عہ ۔ 
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زمانہ کا اث رمذمب پر 
(از تہذہیب الاخلاق یکم شوال م,ھ جلد اول نمبر اول ٴ 


دور سوم صفحه م٠)‏ 


زمانه انسان پر سیت ہے بڑا اثر ڈالنے والاا ے ۔ وہ انسان کے 
خیالات ء اعتقادات ء رسم و رواج کو انے ہوشیدہ اثروں ے 
جو معلوم نہیں ھوے بدلتا جاتا ے ۔ دن وھی رھتا ے ء رات وھی 
رھی ےہ ؛ شضورج ایک ھی طرح نکلتا ڈوبتا ھے ء چاند ایک ھی 
طرح پر گھٹتا بڑھتا عے ۔ ستارے جس طرح چمکتے تھے اسی طرح 
۔چمکنے رھتے ہیں ء پھر کیا چیز نبی ہوتی ہے جس ہے اگلی چیزیں 
بدللتی هیں اور دقیانوسی کہلاتی هیں اور نی چیزیں پیدا ہوتی هیں 
:اور انسانوں میں پھیلتی جانی -ھیں ۔ ُ 

اس سے ظاہر ھوتا ے کہ جن چمزوں ہے زہانەگناجاتاے ء 
ان میں تو کچھ تغیر نہیں ھوتاء مگر خود انسان کےخمالات اور اس 
کے معلومات میں ترتی ہوتی جاتی ھے ۔ نئے نۓے علوم و فدون نیلتے 
آے ھیں اور انسان پر موثر هوۓ ہیں اور وھی اس تغیر و تبدل 
کا باعث هوے ھیں اور جو کہ وہ سب کسی نہ کسی زمانہ میں 
پیدا ہوے ہیں اس لۓ مجازا زمانہ کے اثر سے اس کو تعبیر کرتے 
2( ٰ 

ِ جس طرخ دنیوی خیالات ء عغادات اور زسم و رواج ء حالت 

'مدن اور معاشرت پر زمانہ موئر ہوتا ہے ء اسی طرح مذھب و 
اعتقاد پر بھی زمانہ کا اثر پڑتا ے ۔ " 


۹ھ" 
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ایک زمانە یقین کا زمانهہ کہلاتا که جو بات کہی جات 
ے کو وہ کیسی ھی عجیبٰ هو ؛ اس پر سب کو وقین ھوتاے مگر 
حال کا زمانە وہ زمانہ نہیں حے ء بلکہ شک کا زمانه ے ۔ کوئی باته 
ہو جب تک اس کے سچ ھونے کا یقین تە آوے ء سچ نہیں مانی جا 
اور یہی سبب سے که انسانوں کے مذھب پر یا یوں کہو که ان. 
کے اعتقادات پر زمانه ے سب سے بڑا اثر ڈالا ے ۔ 

اگلے زمانه کے واعظان مذھب اسلام جو بات سنتے تھے کو وہ 
کیسی ھی عجمےت هو اور گو که مذھب کی رو سے بھی اس ک 
تصدیق لہ ہوتی هو عقتضاۓ زمانه خود بھی اس پر یقین کرے 
تھے اور اور "کو بھی یقین دلاتے تھے بلکە جو بات ہہت زیادہ 
عجیب ھوتی وہ زیادہ تر مؤثر ہوی تھی ۔ یه خاصیت اس زمانه کی 
تھی جس کو یقیں کا زمانه کہا جاتا ھے ء مگر وہ زمانه اب نہیں 
رھاء اب شک کا زمانھ ۔اب جے تک کسی پات کا یقین نە آوے. 
مانی نہیں جائی ۔ -٭ 

ایسی باتین مذہب اسلام کی جن پر اگلے زمانہ میں یقین هوتا 
تھا اور اب یقین نہیں آتا ‏ آن جکایات اور واقعات اور نقل اقوال سے 
متعلق ھیں جو بطور روایت کے کتابوں میں مندرج یں یا روایتاً 
سینہ بە سینہ ہم تک چلی آئی هیں اور در حقیقت نہیں معلوم هو سکتا 
کە ف الواقع کیا بات ھوئی تھی او رکہاں تک تغیر و تبدل هەوے 
ھوتے آن تک پہونجی ے جنہوں ے ان کو کتابوں میں لکھا ھے 
یاوہ سینە بة سیند ھم تک پہونچی ہیں ۔ 

ہمارے پیشوایان مذھب اس خراىی ہے جو ضرور ھوے وا یف 
تھی ے خبز نە تھے ۔ یہودیوں کا مذھب ء عیسائیوں کا مذھب ان 
کے سامنے موجود تھا ۔ وہ دیکھتے تھے اور سمجھتے تھے که نقل 
ابا چون باق وا او اتال بی کی کو تخت و تل ہو کیا ے 


‌ 


جس کے سببت بجاۓے اس کے کہ ]٘ن پر مذہھبت حق کا اطلاق هو 
سکے مذھب اط لکا اطلاق ھوتا ھے ۔ ہارے پیشواؤ ں کو خوف تھا 
کكه ایسانذ هو کەمذھب اسلام میں بھی یہی آفت نازل ھوء اس 
لۓ انہوں ے کوشش کی کہ نقل حکایات اور واقعات اور اقوال کا 
طریقه بند کیا جاوے ٤‏ کیولکہ وہ یقین کرتے تھے کہ بجنسه 
با کسی کمی و بیشی کے آن کا نقل کرنا الات ہے ےہ اور 
جو کیفیت اور حالت اس وقت کی تھی جب که وہ بات ھوئی یا 
کہ یگئی تھی اور جو اس.بات کے سمجھتے میں نہایت مؤثر ہے ء اس کا 
نقشہ سامعین کے سامنے کھینچنا نامکن ھے ۔ پھر اس قول کے مطلب 


سمجھنے میں جو غلطی ہو سکتی ہے جیسے کہ حضرت موسلی: 


اشعری کو بکاء علی المیت کا مطلب سمجھنے میں ھوئی ء اس کا دور 
کرنا اور اختلاف آرا کا مٹانا عال علىی المحال تھا ء اس لئے 
حضرت ابو بکر صدیق“ نے لوگوں کو جمم کر کے(١)‏ کہا که 
تم رسول خدا صلعم یق بہت حدیئیں با نکرے هو اور ان میں اختلات 


کرے ہو اور تمہارے بعد کے لوگ بہت زیادہ اغتلاف کریں بس 


پس حم رسول اہ صلعم سے کوئٹی حدیث نە بیان کیا کرو ۔ جو 
کموئی تم سے کچھ پوچھے تو کہ دو کہ ہم میں اور تمہارے میں 
اللہ کی کتاب یعنی قرآن ید ے ۔ ۱ ۱ 


سے حدیثوں کے روایت کرۓ ہے منع کیا اور کا که : حسبنا 


(١)‏ ان .الصدینق صسمع الناس ا(ععصلے وفاة مینضم فقال 
اکم تمحدژڈون عصسن رسول ۱ صلی الہ علیہ وسلم فتلفون 
فییاوالٰ:ساس بعد کم اشد اغت٭اناً فلا تحدئواعن رسمول اہ 


شیداً فمن سالکم فقولوا بی ناو بینکم کستاب اللہ (تذکرةۃ 


الحفاظ جلد اول صفحه م) ۔ 
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کت .اب اللہ ء یہاں تک کەه ایک دفعه انہوں ے بڑے عالم اور 

۱ فتہه تین صحابیوں کو ء یعی اہن مسعود ء ابودرداء اور اہو مسعود 

ٌ انصاری کو اس لۓ کہ وه آحضرت صلعم سے بہٹ سی حدیثیں 
روایت کیا کرۓ تھے ء قید کردیا (؛) ۔ 

حضرت ابوبکرتٌ اور حضرت عمرّ کے بعد جو زمانہ آیا اور جس' 

میں مشاجرات صحابہ اور جنگ جمل اور جنگ صفین واقع ہوئی اور 

آخغرکار درد ناک واقعڈ شہادت حسین عليه السلام کا واتع هھوا اور 

پھر بی آمیه اور بی عباس کا زمانە آیا ۔ وہ تو ایسا شور و شغب 

۱ - کا زمانه .اور روایات پر بد اثر ڈالنے والا تھا جس کی غرای بیان 

ْ سے باھر سے ۔ 

اس کے بغد زھاد اور شائقین نی الخیرات پیدا ھهوۓ اور ازرودںگو 

بھی زھد و ریاذت و عبادت پر ترغیب دلاۓ کو اور قیامت کے عذاب 

کا ڈر جتلاۓے کو روایات ضعیف اور موضوع کے رواج پر مائل هو 

۱ گۓے اور چھوۓ چھوے اعال سے جنتالفردوس کا ملنا اور ادنلی 

۱ ادنٹی معصیت پر جہنم میں داخل ہونے کا وعظ کرے لگے یہ 

۱أ سپ وطب و یاس کتابوں میں جمع هو گیا ہے اور اس زمانە میں 
.. . جوشک کا زمانہ سے ہم تک پہنچا ہے ۔ 

خیر جوکچی ھوا وه ھو چکا اب کیسا ھی افسو سکیا جاورے 

وہ متا نہیں مگر اب ھم کو یه نە کرنا چاھ ےکه اس رطب و یابس 

کو جو کچھ موجود ھ ء مذھب اسلام اور اس کی ھدایت سمجھ 

۱ کر آس یکو مدار اسلام اور عین مذھب اسلام قرار دیں ء بلکہ ہارا 

یہ فرض ہے که جو حدیثیں درایتاً ابت نہیں ء جو اصلى کسوٹی 





: ۱ ۔ ان غیمعز حبمسں ندۓة اہن سسعودو اہہا *الدرداء و ۰ 
ا : مسہعدود الا ٹتمہاری فقال اکثشر م ال حدیثےث عسمن رسول اہ ضلیىی ا 
۱ صليه وسلم ۔ (تذکرۃ الحفاظ جلد اول ضفحهہ ے) 
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سچ کے پرکھنے کی ے؛]آن کو نه پیغمبر خدا صلعم کی طرف منسوب ۔ 


کریں اور نە آن روایات ضعیف و موضٰوع کو اور اقوال شائتیں 
فالخبرات کو مذھي اسلام میں داخل کر کے مذھب کا ایگ جزو 
قرار دیں اور قال رسول اللہ جب کہیں‌ تو ہم غور کریں کہ ہم 
کس کی نسبت اس بات کو متسوب 'کرتے ہیں ۔ یہ سمجھنا کہ 
جو حدیثیں اور روائتیں اللے عالموں اور زاہدوں نے کتابون میی 
لیکھی ہیں ء انہی پر ہارا.اعتاد ے کاق نہیں ہے ؛ بلک خوذ اس کو 
سوچنا اور سمجھانا واجب ے۔که جس اص کو ہم رسول خدا صلعم 
یی طرف منسوب کرتے ھیں گوکهھ اوروں ے کیا ھو؛ اس کا منسوت ”“ 
کرنا صحیح ھے یا نہیں ؛ کیولکە جو و عید اس اس ک رسول خدا 
صلعم کی طرف منسوب کرے میں آئی ے جو فی الحقیقت رسول خدا 
کی طرف منسوب نہیں ہے اس تقلید کے سبب وہ اُس وعید ے عحفوظ 
نہیں رہ سکتا ۔ مسائل امتہاديہ میں تقلید دوسری چیز ے اور 
کسی اس کو رسول خدا صلعم کی طرففٴ“منسوب کرنا دوسری چیز 
عے ۔ ہاں اس میں کچھ شبہ نہیں کهە وعید تعمد کذب ہے محفوظ 
رہ سکتا ہے ء مگر نہ کذب ہے ۔ فقط 75 
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کتابۃ الاعہال و المیزان و المی|زنۃ 
(از چڈیے الاخلاق جلد اول نمبر ہ (دور سوم) 
یکم نئ الاول ٣ئمھٔع)6‏ 
قال ات تعاللی ەٗ و ان دحا کے لحاظین کرام 
. کاتبین یعلمون ساتفعدلون (سورة انفطار آیت .+و۔+م)۔ 
ثمٌقال حم نت القعطالیوم القمامة 


سر صھم رھ ےم 8" صحد وج ہے لے ے ردپ ہعھ۔ 


فلا دذظلم نفغس شیاو ان کان مثةقال حبه سن خردل 
َ‫ 27 ہم ۳ 


طے ہے ا س۷۹كے ۸ ٠‏ 
انمت لقاع کی بنا عاسہیی (سورة انا آیت وم ۔ 
َ‫ ْ2 2.21 
م ھشےردھ ہمہھے مہ دح بصھ رر هعھھم 
ٹم قال ۔موالوزن بو ثدن الحق فمن تثقلت 
: ہے 
کی ا یىی ب۔*- 1 ‫ 20 ےس 0 0ص 2 ۶ مْٗ“ ےر 


م‫ 
موازینه فاو رمک ھم المفلحون و من خقدت 
‫ ‫ َ‫ 
م۷ ہے ےھ 1 َ‫ چ ٛمدےء ہے ُ‪ صبدھصےزر-ھھم 


موازینه فاولئٹک الذین غسرواانفسھم (سورة 

اعراف ہ؛ ۹)۔ ' ' 
ان آیتوں کے نطابق جمہور مسلمین کا يہ اعتقاد ے کە 

انسان ابی زندگی میں جو اچھے یا برے کام کررتۓے ہیں اس کو 


+074611111801 (16110181:-[311110 فی شف 


تی 


دو فرشتے لکھتے جاتے ہیں ۔ قیامت کے دن آن سے حساب کتاب 
ھوکا اور اعال تولے جاویں کے ۔ جس کی نیکیاں بھاری نکلیں گی 
وہ نجات پاوےگا اور جس کی بدیاں بھاری ھوں گی وہ عذاب پاویگا ۔ 

مگر بحث اس میں ےہ کہ ان آیتوں میں جو بیان 
کتابتەالاعال اور میزان اور موازنہ کا ے وہ عللی حقیقته ے یا 
بطور تمثیل ے ۔ 

جس وقت امام غزا ی نے کتاب الا قتصاد فی الاعتقاد لکھی ےء 
آُس وقت تک کراماً کاتبین کے لکھنے اور اعال کے ترازو میں تولے 
جاۓے کو ا ما مھت کے نہ بطور مثال کے ۔ چنانیہ 
وہ لکھتے ھیں که : 

قد سثٹل رسول ات صلى ال عليه وسلم من ھذا ۔ نقال 
یوزن صحائف الا عمال فان کراما کاتبین یکتبون الا عمال 
ق صحائف من اجسامفاذاو ضعت فی المیزان غلق ا تعاالی 
یق کفیها یلا بقدر رتبه الطاعات و هو عابی میں۔ 
(صفحه . ہم نسخەه قلمی) ۔ 

” رسول اللہ صلىی اللہ عليه و سلم ہے اٹ بوجھی کی : تھی ۔ 

آنحضرت“ نے فرسایا کہ اعمال کے لکھے ہوئۓ چٹھے تولے جاویں کے ء 
کیونکہ کراما کاتبین ہر ایک انسان کے اعال کا چٹھا لکھتے .۔ 
جاے ھیں اور وہ حسم چیز ے ۔ پھر جب آن چٹھوں کو میزان میں 
رکھ دیں گے تو اللہ تعاللی آَمَنَ کے پلڑوں میں ملا پن یابھاری پن اعال 
کک رتبه ہے عوافق پیدا کردے کا اور وه ھر چیز پر قادر ےآ ۔ 

مگر اس حدیث کہ صحیح و قابل تسلیم ہوتۓ کی کوئی کا 
دلیل اور سند انہوں نے نہیں بیاق کی معلوم ہوثا کہ اس کے بعد 
امام صاحب: کا خیال تر قکر گیا اور انہوں نےمیزان کو ایک مثا ی 
اس تصور کیا ھے ء چتانچہ انہوں نے اہی کتاب ”المضنون 
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لہ 


بهە علی غیراھله“ میں لکھا تھے : 

تعلق الفس بالبدن کالحجاب لها عن حقاثق الا مور و 
بالموت يبنکشف الفطاء کما قال ات تعاللیی فکشفنا عنک 
غطاء“ک و ما یکشف لە تار اعماله ما یقربه الی اللہ تعالبی 
ویعبله و ھی مقادیر تلک الاثار وان بعضها اشد تا ثر ا 
من البعض ولا یمتنم فی قدرة اس تعالی ان بجری سبا 
بعر کفالخلق فی احظه واحدة مقادیر الاعمال بالاضانة 
ای تا را تہا فی التقریب و الا بعاد فحدالمیزان ما یتمیز 
به الزیادة ‏ من النقصان و مثاله فی العالم المحسو س مختلف 
غمنه المیزان المعروف و منه القبان لا ثقال و الاصطر لاب 
لحر کات الفلک و الاوقات و المسطرة للءتادیر والخطوط 
و العروض للمقاد یر حر کات الا صوات فالمیز ان الحقیقی اذا 
ثله اقھ عزو 'جل لاحواس مثله با اء من منەالامثلة او 
رما تخقیقل المیزان وحده موجودق جمیع ذالک وھوعا 
یعرف بە٭الزیادة منالنقصان و صورته یکون مقدرۃ للحس 
عند التشکیل و للخیال عندالتمٹیل و اھ تعال لی اعلم بما یقدرہ 
من صنوف التشکیلات و التصد یق یع ذالک واجب “ 
(المضنون بە عابی غبر ا ھله صفحة نم : سم مطبوعهھ مصر) ۔ 

(ترجمہ) ” نفس انسائی کا تعلق بدن کے ساتھ گویا آُس کے 
لئے ایک پردہ ے حقائق امور میں اور موت سے وہ پردہ کھل 
جاتا هے؛ جیسا کہ خداۓ تعاللی ۓ کہا ےکه پھرکھول دیا ەم 
ے تجھ ے تیرا پردہ اور چی زکە ا س کو منکشف ہوتی تہ وہ اس کے 
آمال کی تائیں ے جو قریبی کرتے ہیں اُس کو اللہ سے یا بعید 
کرتے ہیں اور یہی اندازہ سے آن اثروں کا اور آن میں ہے بعض 
ژیادہ تاثیر والے هیں بعض ے اور خدا يی قدرت ے دور ہیں ےہ 
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کہ کوئی ایسا سبب نکالے جس سۓ ایک لحظه میں ہمام خلق. اعال 
کے مقادیر بہ نسبت ان کی تائٹروں کے جو نزدیی یا دوری 
میں ھی جان لے ۔ میزان خقیقت میں اس چیڑ کا نام ھے جس ہے 
کسی شیٴ کی کمی یا زیادتی معلوم ھوء مثلڈڈ اس دنیا میں ثقھل 
چیزوںل __ تولۓ کے لۓ پلڑے دار ترازو ہے ۔ آسانوں کی حرکت 
اور وقت دریافت کرتے کی میزان ء یعنی ترازو اصطرلاب ے ؛ یعی 
میزان الشس ء یعی آفتاب. کی ترازو اور سطروں کے اندازہ کی 
ترازو مسطر ےے اور حرنوں کے مقدار اور حرکاتتء یھی اشعار ى 
میزان ء یعنی ترازو علم عروض ہے اور آواز کی حرکات؛ یعنی کاۓے ک 
ترازو علم موسیقی سے ۔ پس خدا کو اختیار ےہ کہ اعال کے 
اندازہ کے طریقهھ کو متمثل کردے جس سے زیادتی او کمی اعال 
کی مغلوم هو اور آُس کی صورت محسوس موجود هو یا صرف خیال 
میں تمثیل ھو اور خدا کو معلوم ے کہ وہ آس کی ایسی صورت 
پیدا کرے کا جو عحسوس هو یا ایسی پيدا کرے گا جو ممثئیل 
خیالی هو اور اللہ جانتا ے جس طرح کی وہ بناوے گا مشیلات 
کی قسموں میں ے اور اس سپ پر تصدیق واجب ے ۔ 

اس اخیر بمان میں امام صاحب نے میزان کے وجود حقیئ یکو 
تسلیم نہیں کیا ء بلک وجود مثا لی ء یعنی خیالی یا عقلی یا تشہھی کو 
تسلیم کیا ے اور جي کہ میزان کا وجود حقیقی آن کے نزدیک 
نہیں رھا تو موازنہ اعال کا بھی مغال ھوا اؤزطیق له ھا اوزجپ 
موازنہ اعمال کا حقیقی نہ رھا تو کراماً کاتبین کا لکھنا بھی حقبقی 
و آیتوں میں مذکور ہے وہ سے 

ان صاحب نے انی کتاب التفرقه بین الاسلام واأزندقە؛ 
میں وجود کی پانچ قسمیں بیان کی ھینں ۔ () وجود ذاتی حقیتی 


۲۷۰۷٢۲ .٣ام 0[ما.1 120 ی[۳0‎ 290 0٥:007 


م‌‌ٰ‌‌ٔ3" 


(م) وجود حسی جو صرف حسوس ہو اور خارج میں اُس کا وجود 
نف ھو (م) وجود خیال یل جو صرف خیال میں موجود رےے 
(م) وجودِ عقلی جس سے ھرسه وجود مذکورہ بالا یىی صرف غایت کا 
وجود مرادھو(ھ)وجود شبھی بفتح شین و باۓ موحدہ جس سے 
وہ چاروں وچود ماد نہ ھوں ؛ بلکہ اور شی سراد ‏ ی جاوے جو 
اس پر سی هو ۔: 

اس کے بعد اسام صاحب فرماے ھیں کھ جس شخص نۓشارع 
ہے اقوال کو ان قسموں میں سے کسی قسم پر .تسلیم کیا وه 
شارع کے اقوال کا تصدیق کرے والاے نە که تکذیب کرۓ والا۔ 

ارا بھی اعتقاد یه ےۓکە ان آیتوں میں کتابت اعال اور میزان 
و موازنہ کا جو ذکر ھے وہ مشثا ی ھے ۔ مقصود اس بات کا بتاناے 
جو کچھ انسانوں ے اہی زندگی میں اچھا یا برا کیا ےے آُس میں 
ہے کچھ بھی کھویا نہیں جاویگا ء بلک قیامت کے دن ےکم و کاست 
سب موجود ھوگا اور اس پر جزاو سزا مر‌تب هو ء جیسے کھ 


رےء ع۸ رھ ھت ۔ ءهھ ے اء ھ ءےے 2۶۸ھ-۔۔ہ۔ 
خداۓ فرمایا: فلاتظلم نفس شسیثا و ان کان سئقدال 
َ‫ ُء 


ہک م ہّمء مممےءے ۰- سے َ‫ َ‫ 2 


حبهة سن خردل اتینابیھاو كکفبی بنا حاسہہ۔ین ۔ 
8 ک”‌ ْ 2 7 ٌٌ۔ م۱۔ْ۔ 


حالات معاد یا واقعات بعدالموت اس قسم کے ہیں جن ہے 
انسان بالکل نا واقف سے اور آن کی حقیقت واقعی کا عموماً انسانوں 
کو سمجھانا نہایت دشوار؛ بلک قریب ناممکن ھے اور اس لیے بجز اس 
کے اور کچھ چارہ نہیں ہے کہ ایسی ‏ مثئیلوں ہے ان کا بیان کیا 
جاوےکہ انسان کے دل پر اس کا کچھ خیال پیدا هو ۔ خدا خود 


..[.ج)م صےرم “١۔ص‏ طط رے۔قھھ ہہ ھم 


فرماتا سے '' و بضرب الہ الا مثال للناس لعلھم یتذ کرون “ ۔ 


چونکە انسانوں کی عادت تھی کہ جو حالات واقم :ہوں 
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کم 


ان کی یادداشت ایک کاغذ پر لکھ دیں اور ایک چیز کا دوسری 
چیز سے کم و بیش هونا دریافت کرتنے کو ان کو وزن. کرلیں 
: اور ایسا کزے ہے آن کو لکھی ھوئی یادداشت پر یقین ھوتاے 
اور دونوں چیزوں کے کم و_ پیش ھوۓے ہیں کچھ شبہ نہیں رھتاء 


ہ ری ےء دذمصہارھمےرھعھھ۔ 
اس لے بطور تمثیل کے خدا ۓ فرمایا : کراسا کاتبین یعلمون 
مه ےھ دےدرائ2ظھ 7-- ہرےےیے۔۔ْ۔ ٠‏ 

مسا تفعلون۔ونضی ال۔وازین الق جا نوع القیاة 
َ‫ عوصو رھ لظ2ذ“ رھ 


فلا تظلم نفس شیئاً۔ 

یھ متصود جو قرآن محید کا تھا اُس کو بلا خیال اس کے یھ 
بیانل حقیقت سے یا ممثیلیء تمام بدوان عرب اور صحابه و تابعین اور 
بر قایتی عوی ان تھے اور مھ تھے اور یقین کرے تھے 
اور اس ہے زیادہ جاننے کی اور بیان کرئتۓ کی اور حجت کرتۓ کی 
آن کو کوئی ضرورت نە تھی اور اس زمانہ میں بھی اگر کوئی 
خدا کا بندہ اسی طرح پر ان پر یقین کرنے تو اُس کے کال ء بلکه 
اکمل الابمان ہوئۓ میں کچھ کلام نہیں ھوسکتا ء مگر جب علوم 
ے ترق کی اور متعدد قسم کے علوم شائم ھوے اور یه خیال 


رھ ص۔ پیش رھ تج و ےے۔ رھ۸ڑ قعسعھ 
پیدا موا که خدا تو خود عالم ہے :و ہو یعلم سرکم و چھ رکم 


ربھبر نے ھمبھدع ومنےے ھ عدعصھ ۔.۔ ریدھ ٭برداحمدعھھ 


و مم یا 9ا سکم ے ہی سو سس ہیں 


ع۶ ہھھم 


یامِکم بہ اللہ اور نسمان کا اِس پر احتال۔ نہیں تو اس کے لے 
یادداشت لکھنے کے کیا معفْیٰ ھیںء پھر فر* شنوں کے لکھنے سے کیا 
سہاد ےا ۔ اعال تو اعراض ہیں وه ترازو ے :کیونکو تولے 
جا سکتے ھیں ۔ آن کی شدت و خفت کا کیونکر اندازھم ھوسکتاے ۔ 
تو ان آیتوں کی حقیقت ہر زیادہ غور :کرنی واجبٹ ہوئی اور 
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مطابق سیاق قرآن مجید کے اور دیگر آیات کے اشارات سے ثابت 
ھوا کە جو کچھ ان آیتوں میں بیان ھواے وہ مل ے۔ 
پس اگر کوئی یه حجت کرے کہ ان آیتوں کا تتثیلی هونا 
بدوان عرب ۓ یا صحابہ و تابعین ۓ بھی سمجھا تھا کیسی نادانی کک 
ججت ےہ ۔ - 

ہم ۓ قرآن محید کی تفسیر میں روح کے وجود پر مستوعب. 
دلیلیں بیان کی ہیں اور ثابت کیا ے کە روح ایک جسم ‏ لطیف 
ے قائم بالذات اور وہ ایسے مادہ میں جو اُس کی قابلیت رکھتا 
عے داخل ہو جاتی ھے اور تمام حیوانوں اور انسانوں میں وھی 
باعث تعقل و ارادہ عے ۔ 

اس بات کو بھی ہم ے ثابت کیا که روح کاسب 
و مکتسب عے اور بذریعه جسم انسانی کے جب وہ اُس میں شامل 
ھوقی عے سعادت اور شقاوت کا اکتساب کرتی ع ۔ 

اس وقت دنیا میں بہت لوگ هیں جو ایت نیک ہیں اور 
اخلاق حمیدہ اور صفات پسندیدہ اپنے میں رکھتے هیں اور ایسے 
بھی ہیں جو نہایت بد یں اور اخلاق و خصائل ذمیمہ اپنے میں 
رکھۓے میں اور اك اغلاق نیت اور غصائل زذرله کا ار ان 2 
اغضا میں ہوتا تو کسی عضو کے غائم ہونۓ سے اغخلاق 
میں کچھ کمی هو جانی ء حالانکہ کچھ کی نہیں ہوق اور اس 
ہے ثابت ھوتا ے کە گوشت پوست اعضا کے سوا جو اور کوئی 
چیز انسان میں ےہ اس میں اخلاق اور رذائل مستقر هوے ہیں ۔ 

علاوہ اس کے انسان کے اعضاءء اس کی ھڈیاں اس کا 

شت پوست سپ تبدیل ھوتا رھتا ے۔ اگر انسان کا جسم اغلاق 

حمید یا خصضائل رذیله کا محل ھوتا تو وہ بھی تبدیل ھوے رھتے ۔ 
پس کوئی بھتہٴ نہیں هو سکتا کہ روح جو انسان میں ے وھی 
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کاسبت و مکتنبی اور عل علم و اخلاق ے ء نہ انسان کا جسم اوو 
نہ کوئی عضو اعضاۓ انسان میں ہے۔۔-- 
کس ر اساہ ۶ہی مھ جصے لے ٣نی‏ ذریعه 
سے حاصل کر لینے کے ؛ جس کو کائی کہتے ہیں ۔ قرآن مجید میں 
بھیٴیہ لفظ یا ُس کے مشنقات بہت جکذ آۓ ہیں-اور آسی بھلائیٴ 
یا برائی کی نسبت ہولے گئۓے ہیں جس کو انسان نے حاصل کر لیا 


ہے ء جیسے کہ ایک جگھ فرمایا ے :ٍ شوہ یب بت 


رر ےم ھ۸ رر وےمے۔ے۔ ہر۔۸ہ:2ھ۸م 


ام کسبت ولکمما كسمَتم “ غرضیکھ اعال و افعال 
کا اثر ق الفور انسان کی روح پر ھوتاے؛ جیسے کهھ آئینه میں هر 
چیز کی جو اس کے سامنے آئی جاتی ہے صورت بنتی جاتی ہے ۔ 

اس زمانه میں اس کی مثال فوٹو گراف کے پلیٹ نے خوب 
سمجھ میں آوے گی ۔ فوٹو گراف کے کیعرہ میں پلیٹ رکھی ہو ۔ 
اس کے سامنے جو چیزیں آتی جاویں گی ان کا نقشض پلیٹ پر رھتا 
جاوے کا ۔ اسی طرح روح میں افعال نیک و بد کا اثر پمجرد 
ارتکاب افعال کے ہوتا رھتا ے اور اسی سبب سے روح کے حسم 
میں ان اثرات کے سبمب سے ایک تغیر پیدا ہوتا ھے؛ کیونکہ اس 
کو کا سب مان لیا گیا ے اور جدید چیز کے ا کتساب سے تغبر هونا 
لازمی ے اور رفته رنہ ان تغیرات کے سبب روح ایک ایسا جسم 
حاصل کر لیی ھے جو پہلے جسم سے بلحاظ عوارض جدیدہ کے 
ختلف ےے ۔ 

جب تک کہ روح بدن انسانی میں شاغلْ ےہ اس کو ان 
اثرات کے جو آُ٘س نے کمائے ہیں ء نتیجے حسوس نہیں ہوے ؛ مگر 
جب وہ بدن سے الگ اور جرد عن العلائق ہو جاتی ےے اس وقت 
آُس کو اپنے کاۓ هوۓ اثرات کے نتائج اچھے یا برے صحموس 
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"۰۰۳ 


عوے ہیں جن کو جزا یا سزاۓ اعال سے تعبیر کیا گیا ھے ۔. 

پس اعال نیک یا انعال بد کے جو اثرات روح انسائنی میں 
مستقر ہوۓ ہیں آن کو خدا تعالنی ۓ کتابت کراماً کاتبین کی 
مثال میں بیان کیا ے اور وھی ذریعه ھیں نیک و ہدی کی مقدار 
ظاہر ہوۓے کا ء جو نتیجة ہے میزان اور موازنه کاء اس لۓ وزن 
امال کی مثال ے اس کو تعبیر کیا ے اور اس بات کو جتلایا 
ےہ کہ قیامت میں کسی کے ساتھ ظلم نہیں کیا جاوے گا۔ 
ولیہذاقال یق موضع و نضع الہموازن القسط۔ فالتسط 
ھموالعدل و سوازی۔ن ال۔قسط ھوالعدل کہما یقول السوازین 
0 ,-ص 9 ٰ -- 

فنعتقد ان کراسا کاتبین حق والمی۔زان حصق 
ووزنالاغعفمال حق ولکن کلها امۂ۔ال ض۔رب الله الامشال 
للذ اسلعلیم یتذکرون۔ 
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گناہ سے کیوں غذاب هوتا مے اور 
(از تہذیب الاخلاق جلد اول بر ہ (دور سوم) یکم ربیع الاول' 
+ہر+ص,رھ صفحه ۹و تا ۱,.) 
مقدعاتِ سلمۃ 

و ایک دوست کہتے ہیں که ھم اس بات کو تسلیم 
کرے ہیں که واحد لا شریبیک له ازل وابدی 

مار کن تس که ف جوھر مستقل 
۔بالذات ے اور انان میں موجود ےے۔ 

+۔ اس کو بھی تسلیم کرتے ھیں که اس کا وجود ثابت 
ہوتا ے ء الا اس کی ماعیت اسی طرح لامعلوم ےہ جس طرح کھ 
:اور چیزوں کی ماھیت ے معلوم ے ۔ 

ے۔ اس کو بھی تسلیم کرے ھیں که روح کاسب اور 
۔مکتسيی ےش اور انسان یی زندق نی اخلاقٰ حمیدھ اور 
خصائل ذمیمہ کا اکتساب کرتی ھے ۔ 

٥۔‏ اس کو بھی تسلیم کرتے ھیں کە بعد موت کے روح 
ا رھی ےہ ۔ 

اس سے کوی ار نہیں کر مکتا کہ انسان کے 


٠٣۳‏ ؟ 
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۲.۳ 


اخلاق حمیدہ ہے خدا کی شان میں کچھ زیادتی اور خصائل ذمیمهھ 
سے اس کی شان میں کچھ نقصان نہیں ھوتا ۔ 

ے۔ پھر کیوں خدا گناھوں ہے ناراض ھوکر سزا دیتا ھے۔ 
اور ش رک سے اس کی شان میں کیا ایسا نقصان لازم آتاِ کے اور 
روح میں جو جوھر مستقل بالذات ےے کیا اثر پیدا ھوتا ےہ کھ 


)1ہ صسےهرھٰ ُ۔ 


اُس کو مائع نجات قرار ديا ے اور فرمایا ے؛ ان ات لا یؤغفغر 


برم ۃءّٗھ ٗ حرمے ھ صےر صمہ ہے ‫ بر ٤‏ ء۔ 
_ 


ان پشرک بە و یغفر سادوث ڈالک لن و۔شا - 


2 

میں ے بھی کچھکتاہیں پڑھی هیں اور منقولات ک پسند پر میں 
بھی اس کا جواب دے سکتا ھوں مگر میں صرف عقلی دلائل اور 
فط فطرت کی رو ہے آس کا جواب شاق چاھتا ھوں جس ہے دل کو 
طانیت هو اور جو خدشات دل میں آے ھیں وه دور ھو جاویں ۔ 

اے عزیز دوست ! پہلے چھ مقدہے مذکورہ بالا تو بالکل, 
صحیح ھیں مگر ساتویں مقدمہ نے تم کو۔تردد میں ڈالا ہے جس. 
کو تم اچھی طرح نہیں سمجھے ۔ 

قبل اس کے کہ میں تمہارا غدشه رفع کروں تم کو یه بات. 
تسلیم کر لینی چاھۓکھ قرآن حید میں جس قدر اوامس اور نواعی, 
متصوص ہیں وہ تمام اواس فطر تا انسان کی فطرت کو اعلول درجھ 
پر ترق دیتے هیں اور روح کو یجلا اور انسان میں اخلاق عمدق پیدا 
کرے هیں اور جسقدر نواھی هیں وہ فطرناً انسان کی فطرت کو مضرت 
پہنچاے ہیں اور روح کو کثیف اور انسان میں خصائل ذمیمه. 
پیدا کرتے ہیں ۔ اگر تم چاھو گے تو ھم کسی وقت اس اس کو 
دلائل عقلی سے ثابت کردیں گے ء مکر اس کے ىف پر بحث۔ 
ضروری نہیں ۔ 

اس اس سے کوئی انکار نہیں کر سکتا اور حم بھی انکار نه 
کروگےہ کہ اخلاق حمیدہ اور خصائل ذمیمه انسان کے کسی 
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۵ء 


اعضاٴ جس)نی میں پیدا نہیں ھوے ؛ بلک روح انسانی میں جو 
کا سب اور مکتسب عہ اخلاق حمیدہ اور خصائل ذمیمه پیدا 
ھوے ھیںی۔ 

اعال حسنہ یعتی مامور بھا اور افعال قبیحہ ء یعنی منھی عنہا 
کے ارتکاب ہے روح ى الفور سعادت یا شقاوت اکتساب کرتی ہے 
جیسے آئینہ کہ بمجرد مقابل ہوئنے کسی چیز کے اس کا عکس 
قبول کرتا ھے اور اس کی صورت آس میں بن جاتی ہے ۔ پس 
حصؤل سعادت یا شقاوت اس فطری ےے اور بمجرد ارتکاب اعال 
افعال کے اس کا اثر روح میں هوتا ھے اور کوئی ۔حالت منتظرء 
باق نہیں ری ۔ 

وا ب کیا چیز ے؟ حاصل ھونا سعادتکا ے روح۔میں اوز عقاب 
کیا چیز ے ؟ حاصل هونا شقاوتِ کا ے روح میں ۔ پس ثواب اور 
عقاب دونوں اس فطری ہیں جو بیمجرد ارتکاب افعال و اعال حاصل 
عوتے ھیں اور یه خیال کرنا که ثواب اور عقاب معلق رھتے ہیں 
اور خدا بعد کو ثواب یا عذاب دیتا ے؛ صحیح نہیں ے ۔ ہاں اس 
میں کچھ شبہ نہیں کہ جب روح جرد عن العلائق ہو جاتی ہے تو 
آُس کو وہ محسوس ہوتۓ هیں اور اسی کو خدا نے ثواب دینے اور 
عذاب دینے ے تعہیر کیا ے اور اُس راح ت کو جو حصول سعادت 
سے حاصل ہوتی نے اور ان آلام کو جو حصول شقاوت سے حاصل 
ھوے ھیں خدا ۓ امثال نعیم جنت اور آلام دوزخ ے بمان کیا ھے 
کیونکهە اصلىی نعیم جنت اور آلام دوزخ انسان کی سمجھ سے باھر 
هیں اور اس لۓ امثال سے وہ بیانکئۓے جاتے ہیں تاکه انسان میں 
آن کا کچھ خیال پیدا فو ۱ 

امام غز ا ی ے اہی کتاب ”المضنون بە علیل غیر ا مله“ 
مین اس مطلب کو عمدہ ط رح پر بیان کیا عے ۔ وہ فرماے ہیں : 
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۳۰۰٦ 


واما ا لەتاب علٔی ترک الاص و ار تکاب الٹھی فلیس 
| لعتاب من ا للہ تعالٰی عضبا وانقاىاومثال ذڈالک ان من 
غادر الوتا ع عاقبه اللہ تعا لی بعد الو لد و من ترک ارضاع 
الطفل عاتيه بھلاک الولد ومن ترک الا کل والشرب عاقبه 
بالجوع و العطش و من ترک تداول ا لادویة عاقبه ہالم ا لمرض و 
غضب اللہ تعاالی عللی عبادہ غیر ارادتہ الایلام کا ان ا لاسباب 
و المسیاب پتادی بعضھا الٔی بعض ق الدنیا بترتیب مسہب الاسباب 
فیعضھا یغفی الی الا لام و بعضھا ای اللذات ولا یعرف عواقیہا الا 
ا لانبیاء فذالک نسبه ا لطاعات و المعاصی ا لی امم الآخرہ ولذاتھا 
من غیر فرق (صفحه ٦‏ رسے ؛ مطبوعه مصر) 

(ترجمہ) ”بای رھا اس کے چھوڑے اور :ہی کے اختیار کرے پر 
عذاب کا ھونا تو یە عذاب خدا کا غضه اور انتقام ہں عے اور 
اس کی مثال یە ے کە جو شخص بیوی کے پاس نە جاوے کا خدا 
آُس کو اولاد نہ دے کا اور جو شخص بچە کو دودھ نە بلوائیگا ؛ 
خدا اس کے بے کو ھلاک کردے کا اور جو شخص کھانا پینا 
چھوڑ دیگا خدا اس کو بھوک اور پیاس کی مصیبت میں مبتلا 
کرےگا اور جو شخص دوا استعل نه کرےکا خدا اس کو ہماری میں 
مبتلاکرےکا ۔ خدا کا غصه اپنے بندوں پر اس طرح نہیں ےکه وہ 
آن کو دکھ دینا چاھتااے ۔ جس طرح اسباب اور مسہباب ایک 
دوسرے کا سبب ھوتے ہیں چناتچہ بعض تتکلیف کا ہب ھوے 
میں اؤر بعض آرام کا اور یه ترتیب خود مسبب الاسباب نے قائم 
ی ے اور سبب و مسہب کے اس .تلازم کی وجھ پیغمبروں کے سوا 
کوئی نہیں جانتا۔ اسی طرح نیکی اور گناہ قیامت کی تکایف اور آرام 
کے سہب ھیں رےإ کسی فرق کے“ 


۰۶ 


کو.بندوں کی سی رغامندی یا نا رضامندی اور آن کے ے اواس 
و نواھی پر قیاس کرنا معض غلطی جے۔ خدا حقیقت میں راضی 
ھوتا ے نہ تاراضی ء مگر بندے جو کچھ کرتے ہیں ارے لئے آپہ 
ھی کرنے ھی ۔ 
اس اس کی نسبت بھی امام غزا ی نے آسی کتاب میں نہایت 
عمدہ مضمون. لکھا ے ۔ وہ فرماۓے ھیں : 
تکلیف اللہ تعالئی عبادہ لا یضاھی تکلیف الانسان عبدہ الاعال 
اللی برتبط بھا غرضه وما لاحظ له فيه ومالا یحتاج اليە فلا یکلفه ہم 
و تکیف الہ تعالئی عبادہ یجری مجری تکلیف الطبیب ا لمریض فاذا 
غلبت عليه الحرارة اہ بشرب المبردات والطبیب غی عن 
شربه لایضرہ با لفته ولا ینفعه موافقنه ولکن الضرو النفع یرجعان 
ای المریض و انما الطبیب هادو مرشد فقط فان و فق المریض حتبی 
وافق الطبیب شنی و تخلص وان لم یوفق فخالفه تمادی بھ 
العرض و ھلک و بقاؤہ و ھلا که عند ا لطبیب شیأن فان مستغن 
عن بقا٭ و فنا لہ فک ان اہ تعاللیٰ خلق للشفاء سببا مفضیا 
الیه کڈالک خلق السعادة سہبا و هو الطاعات و تھی النفس 
عن الھویل بالمجاھدة المز کیة لھا عن رذائل الاخلاق منجیات. 
و رذائل الا خلاق فی الآخرة مھلکات کما ان رذائل الاغلاط 
٢ :‏ 
بجر ضات فی الدنیا و مھلکات والمعاصی با لا ضاف اای حیوۃة 
الآخرة کالسموم بالا ضافه الئی حیوة الدنیا و للنفوس طب کا 
ان للا حبساد طباء و الانبیاءٴ علیہم الصلوٴ ة و السلام اطباء النفوس 
پرشدون الخلق االی .طریقٰ الفلاح بتمھید الطریق الم زکیة 
نلقلوب کا قال ات تعالبی قد افاح من زکا ھا و قد خاب من 
دسا ھا ثم بقال ان الطبیب اس بکذا و مجِا. عن کذاوانھ 
زاد صض٭ لا نە خالف الطبیب وانه صح لا نہ راعی قانون 
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سصلم 


فو تسم مس سے جب قطنے 


جمدبد۲۱۸ 


الطبیب ولم بقصر ق الا حتاء و بالحقیقة .لم تاد مرض المریض 
مخالفه ا طبیب لعین ال خا لا بل لا نف سلک غیر طربق 
الصحڈ“ الی ام الطبیب بهافکذالک التقویل ھی الا حتماہ 
النی بتنفی عن القالوب ام اضہا وامراض القلوب تفوت 
حیاةۃ الاخرة کإا تفوت احراض الا جساد حیاة الانیا 
و الەثال الاخر ان ملکا من مالوک الناس امی لبعض عبیدہ الغائمی 
عن مجلسه عال وص کوب لیتوبه تلقاءہٴ لینال رتبه ا لقرب منهھ 
و لیسعد ہسببہ مع استغناء الملک عن | لاستعانه بہ و تصمیم 
العزم عللی ان لا یستخدمه اصلا م ان العبد ان ضیِم المرکوب 
واھهلکہ وانفق الال لاف زاد الطریق کان کافر اللنعمة وان 
رکب الم رکوب و انفق ا ال فی الطریق متزو دا بە کان شاکر 
اللنععة لا بمعنی انه انال الملک حظا نا نه لم یرو فی الا نعام 
عليه و ق تکلیف الحضور حخظا لنفسه ولکن اراد سعادةۃ العبد 
فا ذ ا وافق اد السید فيه کان شاکر ١‏ وا١ن‏ خالفك عدت مىخا لفته 


کفرانا و ال تعالبی یستوی عندهہ کفر الکافرین و اعانہم 


با لاضا فلا الئی جلاله واستغنائہ ولکنە لا گی اعبادہ الکفر 
قانه لا یصلح لعبادہ فان یشقیہم کا لا یرضی الطبیب ھلاک 
المرضی و یعالجہم ولا پیر ضی الملک المستعنٰی عن دہ لعبدہ 
الشاوۃ بالبعد عنه و یرید له المعادة با لتوب منە و ھو غی علهہ 
قرب او بعد فھکذا ینبغی ١ن‏ یفھم اما ا لتکلیف فان ١‏ لطاعات 
ادویةو المعاصیٰ سموم و تا ٹر ھا ق التلوب ولا ینجو الا من 
اتی ال بقلب سلیم کا لا قنعد ا لصحة الا عن اق مڑاج:معتدل 
و کا یصح قول الطبیب للمریض قد عرفتک مابیضرک وما 
ینفعک فان و افقتی فلنفسک و ١ن‏ خالفت فعلیھا کذالک قال 
اھ تعالی من اھہتدیل فا عا پھتدی لنفضشه ومن ضل فاٴعا یضل 
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٠۹ 


علیہا و۔قولة ٭ن عمل صا لحا فلنفسه و من اساء فعلیہا۔ 
(صفحه +۱۔م۔ی١)‏ 

(ترجمهھ) خدا جو بندوں کو اعال کی تکلیف دیتا ے یه اس 
طرح کا تکلیف دینا نہیں ےہ جس طرح انسان اپنے غلام کو دیتا 
ہے ء یعتی جن کاموں ہے انسان کی غرض متعلق ان کے کر۔ٴ کا 
حکم دیتا ھے اور جن ہے کچھ غرض متعلق نہیں ے آن کہ کرے 
کا حکم نہیں دیتا ۔ خدا کا تکلیف دینا ایسا ے جس طرح حکیم ہمار 
کو تکلیف دیتا ے ؛ یعٔی جب ہمار پر حرارت کا غلبه ھوتا ے تو 
اُس کو ٹھنڈی چیزوں کے پینے کا حکم دیتا ھے ء حالانکہ حکیم کو 
اس کے پینے سے کچھ غرض نہیں ے ۔ اگر بم|رحکیم کاکہنا نہ ماۓ 
تو حکیم کا کچھ نقصان نہیں اور ماۓ تو اس کا کچھ فائدہ نہیں ۔ 
نقصان یا فائدہ جو کچھ ے وہ یما رکا ے ؛حکیم تو صرف ایک رھن 
ہے۔اگر ببار کو توفیق هوئی اور اس نے حکیمکا کہنا مان لیا تو اس 
کو ہماری ہے نجات هو جاوے کی ورنہ اس کا مرض بڑھتا جاۓ کا ء 
یہاں ت ککه وہ تباء هو جاۓ گا اور اس کازندەرھنا یاس جانا حکیم 
ہے لۓے یکساں ے ؛ کیوں کہ وہ یمر کی زندگی و موت ے مستغی 
ہے ۔ پس جس طرح خدا ے شفا کے لۓ ایک سبي مقرر کیا ھے اسی 
طرح سعادت کے لۓ طاعت و بندی کو سبب بنایا ے اور نفس 
کوویجاھدہ کے ذریعه سے جو رذیل عادتوں ہے حفوظ رکھے۔ غخواھش 
ثفسانی سے روکنا تجات دینے وا ی چیزوں میں ے اور رذیل عادئیں 
ھلاک کررے وا ی چیزوں میں ہیں ے جس طرح کہ خلطیں دنیا 
میں ہماری کا. سبب ہوتی ہیں اور گناہ اخروی زندگ کے حق میں 
ایسے ھیں جیسے دنماوی زندگق کے لۓ زھر اور نفس انسای کے 
لئے ایک طب عے جس طرح بدن کے لۓ طب ے اور انبیا علیہم 
السلام روح کے طبیب ہیں ء لوگوں کو بھلائی کی طرف راسته 
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تىھِمسيسہہےجت --- 





۲۳۲" 


دکھاۓ ہیں ء اس طریقهہ کے درست کرۓ کے ذریعہ سے جو قلب 
کا تزکیہ کرتا ے +“جیساکہ خدا تعاللٰی ے فرمایاکہ کامیاب ھوا 


۱ جس ے]س کو پاک کیا اور ناکام رھا جس نۓ ا سکو خرا ب کیا ۔ پھر 


کہاجاتا ے که حکیم ۓ ا سکو اس بات کا حکم دیا تھا اور اس بات 
سے منع کیا تھا اور یه کہنا کہ اس کا سض اس وجهە ے بڑھ 
گیا کہ اس ےحکیم کی حالفت کی اور وہ اس وجہ ے صحیح هو گیا 
کہ اُس +ے حکیم کے قاعدوں کا خوپ لحاظ رکھا اور آُس میں کچھ 
کمی نە ک اور در حقیقت ہی|ر کا رض عض حکیم کی حالفت ی 
وجہ سے نہیں بڑھاء بلکہ اس وجہ سے کھ مس یض ے اس طریقهہ کے 
خلاف عمل کیا جو صحت کے لۓے حکیم ۓ بتایا تھا - اسی طرح 
پر پرھیز گاری بھی وه پرھیز ےے جو قلی بباریوں کو دور کر 
دیتی ے اور دل کی ہبی|ریاں حیات اخروی کے فنا ہو جاے کے 
سہب ہیں ء جس طرح کہ بدن کی بباریوں کی وجہ سے دنیا کی 
زندگی فوت ہو جاتی سے اور اس کی دوسری مثال یه ے کہ ایک 
بادشاہء ے اپنے ایک غلام کو جو دربار سے غائب ے حکم دیا کهہ 
اس کو کچھ مال دو اور سواری بھیجی جاۓ؛ تاکه وہ بادشاہ کے 
پاس حاضر هو اور بادشاہ کے تقرب کا مرتبہ حاصل کرے اور 


سعادت مند هو ء حالانکه بادشاہ کو اس کی اعانت کی کچھ ضرورت 


نہیں عے اوز بادشاہ کا قطعی ارادہ ے کهہ اس سے خحدمت نہ لے ۔ 
پھر اگر اس غلام ۓ وہ سواری ضائع کر دی اور روپیە برباد کر 
دیا اور سفر خرچ میں اس کو نہیں لگایا تو وہ کفران نعمت کا 
صتکب هو کا اور اگر وہ سواری پر آیا اور روپیهہ کو سفر خرچ 
میں لگایا تو شکر گذار سمجھا جاۓ کا ۔ کچھ اس وجھ سے نہیں کھ 
اس ے بادشا ہ کو فائدہ پہنچایا کیو ں که بادشاہ کو اس کی حضوری 
سے اور انعام دینے ۓ:اپنا فائدہ تو مقصودہ نہیں تھا ء بلکہ ان یکو 
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"۲۱٦١ 


غلام کی بھلائی اور سعادت مقصود تھی ۔ سو اگر اس نے بادشاہء کے 
حسب سضی کام کیا تو شکر گزار هو کا ,اور اکر خالفت کی تو یه 
غالفت ناشکری سمجھی جاۓ کی اور خدا کے نزدیک کافروں کا کفر 
کرنا یا ان کا ایمان لانا سب برابر ہے ء بلحاظ خدا کے جلال 
اور استغناع کے ء لیکن وہ بندوں کے لۓ ناشکری کو پسند نہیں 
کرتاء کیوں که بندوں کو نا شکری کرئی زیبا نہیں ء اس لۓ کهھ 
وہ ان کو بد بخت بنا دیتی ے ۔ جس طرح کہ حکیم ہیپاروں‌کا ھلاک 
هو جانا پسند نہیں کرتا اور ان کا معالجہ کرتا ے اور بادشاہ جو 
اپنے غلام ہے مستغنی ے؛ غلام کی بد بّی کو اپنی خدمت کی دوری 
سے پسند نہیں کرتا اور اس کے لئے اس کی سعادت چاھتا عے بذریعه 
اپنے قرب کے ء حالانکةہ وه اس کے قرب و بعد عے مستغی سے ۔ 
پس اسی طرح خدایق تکلیف کو خیال کرنا چاھۓ ؛ کیوں که 
طاعت دوا سے اور گناە زھر اور اس کا اثر دل پر ھوتا ےہ اور 
شرات وا ا0ا 0 یکر وہ شضمہ ہیر کنا کے ساہے فلت لیم لے کر 
آۓء جس طرح کھ صحت نہیں پاتاء مگر وہ شخص جو مزاج ہی 
اعتدال رکھتا هو اور جس طرح کہ حکیم کا یہ کہنا صحیح ہے 
کہ میں ۓ تجھ کو بتا دیا کە یه چیز مضر ھے اور یه مفید ۔ پس 
اگر تو میرا کہا ماۓ گا تو اپنے لۓ اور نہ ماۓ کا تو اپنے لۓ؛ 
اسی طرح غدا تعالبی ے کہا کە جو ھدابت حاصل کرتاے وہ 
اپنے لئے اور جو شخص گمراہ ھوتا ے وہ اپنے لۓ اور یہ کہ جو 
شخص اچھے عمل کرتا ےے وہ اپنے لے اور جو شخص برے کام 
کرتا ےے وہ اہنے لۓے ۔ 

ترکیب اخلاط سے انسان یا حیوان کے بدن میں ایک بخارلطیف 
پیدا ہوتا ہے جس کو شاہ ولی اللہ صاحب ۓ حچةّالقہ البالفه 
میں نسمہ ے تعبیر کیا ےۓ اور ان ھی بخارات کو روح حیوانی 
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۲۰۲ 
یا جان ء یعنی زندگی کہا جاتا ے اور روح جو جو ہر لطیف مستقل 
بالذات ے ان ھی بخارات سے شامل ہوی ہے اور بذریعه اس نسمه 
کے جسم سے اور یہی شمولیت روح کو سعادت یا شقاوت اختیار 
کرۓ کا سبب ہوتی ے۔ اس کے دلائل بجاۓ خود مذکور ہیں اور 
شاہ صاحبيے ے بھی اہی کتاب حجة اللہ البالغةہ میں ان کو بیان 
کیا سے ۔ پس روح جب ان بخارات ہے ملتی ے تو مطابق اصول 
کیمیائی کے ایک اور قسم کا جسم حاصل کر لیٹی عے جس کا اس 
پہلے جسم سے ایک خصوصیت خاص کے ساتھ ختلف هونا لازمی ہے۔ 
یە جسم انسان کے اعال نیک اور افعال بد ہے موثر ھوتا رھہتاے ؛ 
جیسے ایک لباس هو اور اس پر ختلف رنگ کے چھینٹے پڑے جاویں 
جس سے اس کی حالت تبدیل ھہوتی جاوے اور یہی معنی میں روح 

کے کاسب اور مکتسب ہوۓے کے ۔ 


مرے کے بعد جب روح بدن سے جدا ہوتی ہے تو جو جسم 


کنه کے مل کز اس ۓ حاصق کیا تھا اورجو تئیں اس مع 


اکتساب سعادت یا شقاوت سے ھوا تھا اس کے بھی روح ہے علیحدہ 
ہو جاے کی کوئی وجہ نہیں ےہ ۔ پس وہ بدن سے علیحدہ ھوتق ےۓ 
مع آُس حیثیت یا کیقیت کے جو اس نے مصاحبت بدان سے بذریعه 


انسمه ے اختیار کے ۔ 


روح کے سبب جو کالات انسان سے اور نیز حیوانات ہے صادر 

ہھوے ہیں وه عجائب قدرت ال ہی سے ین جن میں ایک نمونه 

قدرت الٹہی کا پایا جاتا ے اور اس ہے ظاھر ھوتا ے که رو حکو 

ایک خصوصیت خاص مبداء فیاض سے ے جو سواۓ روح کے اور 

کسی میں نہیں پائی جاتی ۔ اگر قرآن مجید پر غور کیا جاوے تو 

اس خصوصیت خاص کا ثبوت اس ے بھی پایا جاتا ے جہاں خدا 
+٦اء ‏ ھ ۹ھ ۸ ٹھ ٰ۸ 


ے فرمایاے: فشف خت فيیه سن روحی ۔ روح ک نسبہت جو خدا 
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۰؟۲۰۱۰۳٣ك‎ 


ے اپنے ساتھ کی ہهۓ یه ثبوت عے اُس خاصیت خاص کا مین ۓ ابھی 
ذکر کیا۔ 

مام موجودات میں ھم یه بات پاے ھیں کہ آن کو بالطبع 
رجوع طرف اپنے حیز کے ےہ ۔ کوئی وجھ نہیں کھ روح می بھی 
اس کا میلان طرف اپنے حیز کے لە ہو اور مقتضا آُس میلان کا عے 
راحت و سکون جب که وہ اپنے حیز میں پہنچ جاوے اور الم یا 
عدم سکون جب تک کہ وہ اپنے حیْز میں نە پہنچے ۔ 

انسان کے مرے کے بعد جو حالت روح کی ہوتی لے وە یه 
سے کہ اس کے ساتھ وہ چیزیں شامل ہو گئی ہیں جن کا آُس نے 
زمانه مصاحبت بدن مین اکتساب کیا ے ۔ پس اگر وہ اکتساب 
اخلاق حمیده اور اعال نیک کا عے جو مناق جوہر روح کے نہیں 
عے تو اس کو اپنے حیز تک پہنچے میں کچھ دقت نہیں ے اور 
اگر وه اکتساب افعال ذمیمہ کا ے جو مناق جو ہر روح کے ہیں 
تو اس کو اپنے حیز تک پہنچنےکو اپتے تئیں اس ہے بر یکرنا ضرور 
ھے ۔ پس اگر یہ اکتساب ایساےہ جس پر روح غااب آجاتی ھ تووہ 
بعد غلبه اس سے ہریت حاصل کرتی ے اور اپنے حیز تک پہنچ جاتی 
ےہ اور اگر وہ اکتساب ایسا ہے جس نے روح کو ایسا ضعیف کر 
دیا ہے کہ اس سے اپئے تئیں بری نہیں کر سکتی تو ھمیشه اپنے 
حیز سے دور اور آلام یا عدم سکون میں مبتلا رہ سے ۔ شارع ے 
بتایا ے کە صرف شرک ایسی چیز ےہ جس کا اکتساب روح کو 
ایسا ضعیف کر دیتا عے کہ اس کی برائی سے |پنے تئیں بری نہیں 
کر سکتی اور ھمیشہ دوزخ میں رھتی ہے ۔ 

غرضکہ موحدین نجات پاے ہیں اور مشرکین عمیشہ دوزخ 
میں رھتے ہیں اور یہ کە یہ بہت بڑی بخت ہے کہ موحدین کا اطلاق 
کن کے اوپر ہوتا عے جو آخر کو نجات پاتے ہیں اور مشرکین کا 


200:000 0[ما1 10 ئ([00 ما. ۲٢۷۰۷٢٢‏ 


"۰۲۰۱۰۰۳ 


کن پر جو نجات نہیں پاویں گے ء مگر اس بحث کو اس آرٹیکل میں 
لکھنۓ ی ضرورت نہیں۔ ٴ 

جو کچھ کہ ہم نے اس مقام پر عض بدلائل عقلی بیان 
کیا ے جیسے که اے میرے دوست مہاری خواعش تھی ء آسی 
کے قریب قریب شاہ وی اللہ صاحب ے حجة اللہ البالغه میں بیان کیا عے 
اور میں مناسب سمجھتا ہوں کہ اس آرٹیکل کے آخر میں اس کو 
نقل کر دوں ۔ وہ فرماے ھی 

اذامات الانسان کان للسمةنشاة آخری فینشی فیض 
الروح الالھی فیھا قوة فیمابقتی منالحس الم شت رک نکفی 
كکفاية السمع والبصر والکلام بمدد من عالم الثال اعنی 
التوة المتو سطه بین المجرد والمحسو س المنثة ق الا فلاک 
کشبی“ واحدور بھا تستعداللاسمه“ حینئذ للباس نورائی او 
ظلما نی بہ د من عالم الثال و من هنالک تتو لد عجائب عالم 
البرزخ ٹم اذانفخ قالصورای جاءفیض عام من باری 
الصور بمنزلل٭الفیض الذی کان مه فق بدأاالخلق حین نفخت 
الارواح یق الاحسادواسس عالم الموالید اوجب فیض 
الروٴح الا لی ان یکنسی لباسا جسانیا او لباسا بین المثال 
والجسم فیتحقق جمیع م۔دااخبربالصادق المصدوق عليه 
افضل الصلوات واعن التحیات ولما کانت النس٭ برزخا 
متو سطا بین الروح الاللپی والبدنالارضی وجب ١ن‏ یکون 
لھا وجە ا ی ھذاووجە ا یی ذالک والوجە٭المائل ا ی 
القدس ھوالملکی والوجه السائل ال ی الارض هو البھیمیة 
وانقتصرمن حقیقةالروح على ھذە العقدامات لنسلم فی ھذا 
العلم و تفع علیھا التفاریع قبل ان تنکشف الحجاب ف علم 
اعلىی من ھذاالعلم وات اعلم (حجه" اللہ البالغد“ صفحہہ) ۔ 
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نف 


(ترجمهة) جس انسان س جاتا ھے تو روح حیوانی کے لۓایک 
دوسری زندگی ہوتی ے تو روح الٰھی اس کے حس مشترک میں 
جو بای رہ گیا ے؛ ایک قوت پیدا کرتی ھے جو سننےء دیکھنے اور 
بولنے کا کام دیتی ے عالم مثال کی مدد کے ذریعہ ے ء یعنی اس 
قوت کے ذریعه سے جو جرد اور محسوس کے بیچ میں ےے اور جو: 
املاک میں پھیلی ہوئی ےہ شیئی واحد کی طرح سے اور اکثر اس 
حالت میں روح حیوانی مستعد ہوتی هے نورانی یا ظلانی لباس کے 
لے بذریعه عالم مثال کے اور یہاں عالم برزخ کے عجائبات پیدا 
هھوے ھیں؛ پھر جب نفخ صور ھوگاء یعنی ایک عام فیض 'خدا کی 
طرف ہے آۓ کا جیسا که ابتداۓ خلق کے وقت اور عالم موالید 
کی بنیاد پڑۓ کے وقت هھوا تھا تو روح ال ہی کا فیض اس بات کو 
واجب کرے کا کھ وہ جسانی لباس پہنے یا ایک ایسا لباس جو 
مثال اور جسم کے بیچ میں ے تو اس وقت وہ تمام چیزیں‌متحقق ھوںکگ 
جسکی خبر رسول القہ صلعم ے دی ھے جو سچے ھیں اور سچ ےک ےگۓ 
میں اور جن پر عمدہ درود اور مارک تحيه ھ اور چونکھ روح حیوانی 
ایک برزخ سے درمیان روح ال' ہی اور خای بدن کے تو ضرور ے 
کہ اسکا ایک رخ اسکی طرف ہو اور ایک سی طرف ء اور جو رخ 
عالم قدس کی طرف ےے وہ ملکیہ ےہ اور جو رخ خاک کی طرفت 
ےے وہ بہیمیه ے اور روح کی حقیقت میں سے ھم انہی مقدمات پر 
اکتفا کرتے هہیں تاکه اس علم میں وہ تسلیم کر لی جاوے اور اس 
پر تفریعیں متفرع ھوں قبل اسکے کہ جو علم اس سے اعللی ےہ 

آسکے حجاب آٹھ جائیں اور خدا زیادہ جاننے واااے ۔ 
(حچة الہ البالغة صفحه ہ۱) 
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آدم کی سرگزشت 


(از تہذیب الا خلاق بارت یکم ربیع الا ول وہ ۱ھ) 


”تم کون ھو؟ اور تمہارا نام کیا ے ؟ “ 

”یه تو میں نہیں جانتا کہ میں کون ھوں مگر مبرا نام 
آدم ے “ 

٣م‏ پر کیا گزری ؟ ؛؛ 

”میں ۓ اپنے تئیں اسی دنیا میں پایاء مگر نە جانا کہ کس 
طرح بنا اور کم ۓ بنایا ؟ میں ۓ اور بھی بہت سے چرندو پرند 
کیڑے و مکوڑے دنیا میں دیکھے ؛ میں سمجھا کہ جس طرح یه 
بنے ہھوں گے ء؛ آسی طرح میں بھی بنا ھوں گا ء مگر میں :دیکھتا 
تھا کہ وہ تو سب ایک سا کام کرتے جاتے ہیں اور کسی اور 
بات کا ارادہ بھی نہیں کرتۓ ؛ مگر میرے دل میں بہت سے خیال 
آے تھے۔ کبھی دل چاھتا تھا کە ی٭کروں ؛ کبھی دل چاهتا تھا 

کە وہ کروں ۔ کبھی کہتا تھا کہ یه کیا ے ؟ کبھی کہتا تھا 
وہ کیا ےہ ؟ دل گھبراتا تھا اور ]ٗن چرند و پرند کے پاس بیٹھتا 
تھا؛ کسی کو اپنا سا نه پاتا تھا اور دل نہ لگتا تھا ۔ تنہائی 
میرے دل کو گھبراتی تھی اور اس بیقراري سے یه بات دل میں آتی 
تھی کہ میرے لۓے مپری ھی سی کچھ اور چیز چاھۓے ۔ “ 

” ایک دن میں ے اپنے بائیں پہلو کے پاس ایک اپنی ھی 


سی صورت کی چیز بیٹھی ھوئی دیکھی ۔ دل بہت خوش ھوا۔ 
ے قصد باچھیں کھلنے لگیں ج0 وی مک پکڑ کرۓ لگا اور 


لی 
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ے۲۲۳ 


سی کی طرف کھنچنے لگا ۔ وه بھی میرے پاس بیٹھنے ے نہایت 
خوش معلوم ہویق تھی اور پیاری پیاری نکاہوں سے مجھے 
دیکھتی تھی اور مسکراتی تھی ۔ آخر میں بیقرار هوگیا اور مجھ ے 
نہ رھا گیا اور میں نے اس سے پوچھا کہ ”ہوا ! تم کون هو؟* 
اور تمہارا نام کیاے؟ وہ بو یکه بھائی یه تو میں نہیں جانتی کھ 
میں کون ھوں ۔ جو تم ہو وھی میں هوں؛ مگر میرا نام حواہے۔ 
میں بہت خوش ھوا اور تالیاں بجا کرخوب ]چھلا اور خوب کودا 
اور او پر کو دیکھ دیکھ کر ایک بڑیٰ هسی اور بڑے قادر مطلق کا 
خیال کر کر خوب گیت گب اور بہایت ذوق و شوق سے 
یوں چلایا ۔ 

آو آورے آو ارے آو ارے وه جو ے ء ارے وه جو ھہ ء 
ارے وه جو رہیکاء ارے وہ جو رھیگاء ارے وہ جو تو ھی ے ٤‏ 
ارے وه جو تو ھی ے ء میری شکر لے ۔ اس ان جانبکار ے 
میرا شکر لیا ۔ اب تم اُسی برکت کے پھل پھول هو ۔ 


اجی دادا جان ء یه تو تم ےۓے حالِ کی کہیء ہم تو آُس سے 
بھی پچھلی ہوچھتے یں ۔ میرے پیارے وه تو مارے ھوش اور 
میز سے پہلے کی بات ے ء گر آ٘س کی کچھ نشانیاں ہم پاتے :ہیں 
اور خذا ے اہی قدرت ے جو کچھ ھم می بنایا ىہ آسی سے وہ 
پچھلا حال سمجھ سکتے ہیں ء اگر تم کو آُس کے جاننے کا شوق ھے 
تو سنو ۔ ۱ 

تمام زمین پر بسنے وا ی چیزیں زمین سے پیدا ہوئی ھیں ؛ گو 
آسیآئندہ نسل چلنے کاکوئی قاعدہ بنایا ہو ء مگر سب ہے پہلی فرد 
صرف آ٘س کی قدرت ہے بی ۔ اُس نے کہا کہ هو ء وہ ھوگئی؛ بس 
اسی طرح میں بھی زمین ے پیدا هوگیا ء پلا اور بسا اور بڑا ھواء 
مگر جسں زمین سے نکلا تھا تو ایسا نە تھا جیسا اب ھوں ۔ 
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۲۰۱۸م" 


رفته رفتة ھم کو یہ صورت ملی ے ۔اگرتم میری وہ ھیثت دیکھو جو 
زمین سے نکلی تھی تو نلہایت تعجب کرو ۔ بال سے بھی باریک اور 
رائی کے دانے سے بھی چھوٹا بھنگا تھا اور آُسی میں حسن وجال ؛ 
عقل و کال سب چھہپا ھوا تھاء جیسے بیجمیں درخت کے تمام پھل پھول 
ہنی پتے چھپے ھوے ہیں ۔ یہ اُس صائع کی قدرت ےے جو ایسی 
ضعیف و ناچیز چیڑ کو ایسا کیا جیں کے حسن و جال پر لوگ 
فریفتہ ہھوتۓ ہیں ۔ فرہاد سر پھوڑتا ہے ء زلیخا ہاتھ کاٹتی رھ ء 
جنوں سربصحرا نکل جاتا ھے ء اپنے تقدس و کال سے فرشتوں پر 
فوق لیجاتا ے اور اپنے آپے سے اپنے صانع کو پہچانتا ے اور پھر 
آُس کی مرضی اور خوشی کے بیان کرے کو اوروں کے لۓ واعظ 
بنتا ے ۔ 

مام قوتیں حیوانی اور انسانی ء ملکی و شیطانی آُس میں تھیں 
اور سب اس کی 'طاعت و فرمائبرداری میں حاضر تھیں ۔ جیں جس 
کام پر وہ مامور تھیں ان کو کر رھی تھیں اور اپنے کام میں ذرا ۔ 
سی بھی خطا نہیں کرتی تھیںء مگر ایک قوت بہایت قوی اور 
سرکش تھی ۔ وہ میری کوئی خدمت نہیں کرتی تھی ء بلکہ طرح طرح 
کے جذبا تکوجوغصه اور غضب اور بغض وکینە ؛ عداوت و دشمی؛ 
قتل و خوں ریزی ؛ چوری و زناکاری کے منشاٴ ہیں تحریک دبی 
رھتی تھی ۔ اُس کے کوتکوں ے میں ۓ جان لیا تھا کە وہ ری 
بڑی دشمن ےہ ۔ آسی پر فتح پانا معرا بڑا کام ھے ء مگر وہ بھی 
جتاق تھی که میں تیری دشمنی کبھی نہیں چھوڑے کی ۔ جہاں 
پاؤں کی اپنا کام کروں گی اور جس طرف سے قابو پاؤں گی ماروں کی ۔ 

وەقوت ایک عجیب و غریب چیز تھی ۔ دشمن تو ایسی 
سخت تھی ؛ لیکن اگر وە نہ ھوتی تو ایک اور چیز ہم میں نہ ھوتی 
جو انسان کے کال کی بھی وھی باعث ھے اور اس کے وبال ک 
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۲۲۱۹ 


بھی وھی باعث عے اور اسی سبب ہے وہ قوت کبھی سخت دشمن 
دکھائی دیٹی تھی اور کبھی دوست سمجھ میں آتی تھی ء مگر میریٰ 
اطاعت میں کبھی نة تھی ۔ 

خدااےۓے ایک ایسی سکب چیز کو جو ختلف قوتوں کا 
جموعه تھی ء یعنی نی مجھ کو ایک جگه ڈال دیا جہاں نہ محھ کو 
بھوک تھی نە پیاس ء نہ دھوپکی گرمی لگتی تھی نہ کیڑا پپتنے 
حاجت ھوتی تھی ۔ می رفته رفنه بڑا ھوتا جاتا تھا اور تمام 
قوتیں جو بجھ میں تھیں میرے کام آنی تھیں ۔ ایک قوت محھ میں 
تو تھیء مگر میرے کام میں نہ تھی ء نہ میں آسکو کام میں لاتا تھا۔ 
جب میں بڑا ھوا اور سن تمیز کو پہنچا تو آ٘سی دشمن قوت نے 
جھ کو بتایا کە اس ہے بھی کام لے کیونکه وہ جانتی تھی که جب 
میں اس ے کام لوں گا تب ھی مصمبت میں پھنسوں کاء مگر اس 
قوت ے کام لیتا کال کا بھی سبب تھا ۔ اس لۓ اس دشمن قوت 
ے ہپکایا کہ اگر اس ہے کام لیگا تو فرشتہ ھو جاویگا اور کبھی 
فنا نە ھویگا ۔ وہ قوت میری ھی تو تھی اور میں آُس کو کام میں 
لاے کے فا ل بھی ہوچکا تھا ۔ میں اُس کو کام میں لایا اور آسی 
وقت میرے عیب جھ پر کھل گۓ ۔ میں ے جانا کھ میں تو ایک 
نہایت ناچیز هسّی ہوں ۔ے شک مھ میں فرشته ھوے اور عمیثہ 
رھنےکی قوت ے ء مگر اس کے ساتھ بڑا قوی دشمن بھی لگا ھواے۔ 
اس سے بنا نہایت مشکل سے ۔ میں اپنے عیبوں کے چھپاۓے ک 
فکر میں پڑا اور خدا ۓ للکارا کە خبردار اب تو اپنا مالک ھواء 
دوست دشمن ے واتف ھهھواء اب جپ تک زمین پر رھناہ؛ 
نیک و بد کو سمجھ اور اپنا کام کر ۔ میں نہایت حیران ھوا ک کیا 
کام کروں اور کس طرح پر چلوں ۔ پھر میں سمجھا کہ خدا یی 
نشانیاں اور خدا کی ھدایتیں مارے ساتھ ھیں ۔ ھی کو سمجھو 
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۲۔۶۲٢‎ 


اور آنہ یکو مانو ء آنہی کی هدایت پر چلو اور دشمنوں ہے نبات پاؤی . 
مگر یە سمجھ میں نهە آتا تھا که گزشته بدی کا کیا علاج هو ۔ بہت 
غور کے بعد سمجھاکه کسی دوسرے ہے آُس کا علاج نہیں ھوسکتاء 
بلکة آُس کا علا ج خود مبجھ میں ےہ جو چیز جھ میں ھوگئی ےہ اسی کا 


ےط وت سے ہے 


سید ھاکرنا آآسکا علاج ے۔ تب میں ۓخدا ےکہا: ربناظلامنا 


ْ 


سط .۔ َ‫ م ع,۸+ھ۔۸ھ ھہےےے ہصےمھ۸ءھءھم ١۱‏ رر ار مےر2ؤ۔ 


ائظہفسنتا و ان لم آمغ۔ضر نا و تہر حم کا لنکو فمن 


مصے ھا م‫ سے ے ےر نام اع ے تیارھ ےو مھ 


سن الخ مسر ین ۔فتا بٍ علی اه ھو ۱ لندواب ارحیم - 


پھر تو دا ےھ کو ایسا رتبد بخشا کہ زمین پر اپنا نائب 
کر دیا اور فرشتے غل ھی محماے رے ۔ 

' دادا جان آپ کی باتیں تو ماری سمجھ میں نه آئی اور ھم 
نە سمجھ ےک کن قوىل کا مجموعہ خدا نے تم کو بنابا تھا وہ کیا 
قوىلٰ تھے جو تمہارے مطیع و فرماںبردار بھی تھے ۔ وہ کیا 
قوت تھی جو سرکش اور نا فرمال‌بردار توی ۔ و کیا چیز تھی 
جو دشمن بھی تھی اور دوست بھی دکھائی دبی تھی ۔ آسی ے 
وبال میں ڈالا اور اُسی ے کال کا رسته بتایا۔ يە سب باتیں تو 
ماری سمجھ ہے باھر ھیں ۔ اگر کسی اور طرح پر آپ گفتگو کریں 
اور عم کو سمجھا سکیں تو آپ کی نہایت شفقت و عنایت ھوگ ۔ 

آدم' ےۓ کہا کہ تمہاری اور سمام دنیا کی سمجھ میں آ جاۓ. 
کے لائق تو اسی بات کو موسلی" اور مد“ نے بہت اچھی بمثئیل 
ماج ۔ آنہوں نے ملکی قویلٰ کا نام فرشتہ رکھا ےے اور 
1+ شمن دوست' ما قوت کا نام شیطان اور اُس قوت کا ام جو مجھ۔ 
میں تھی پر میرے کام میں نه تھی درخت ء اور آ٘س وقت یا حالت 
کا نام جب میں آآُس قوت کو کام میں لانۓے کے لائق ھوا آُس درخت 
کا مزا چکھنا رکھا ے اور اس سشکل عقدہ کو ان تمئیلوں سے حل. 
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۲۲۱ 


کر کر یوں بیان کیا ے ۔ 

خداے سڑی ہوئی کیچڑ ہے جو آگ ہیں پکے ھوۓ کی 
مائند گرم هو رھی تھی؛ آدم" کو اور آُس کی جوڑی حوا" کو 
پیدا کیا ء پھز آن کو اس صورت پر جو ے بنایاء پھر فرشتوں نے 
کہا کہ آدم' کو.سجدہ کرو ۔ سب نے سجدہ کیا مگر شیطان تے 
سرکشی کی اور خدا کے حکم کو نە مانااور سجده نةە کیا۔ خدا 
ۓے اس سے پوچھا که تو نے کیوں سجدہ نە کیا؟ آُس ے کہا کہ 
میں آدم ہے افضل ہوں تو نے بجھ کو آگ ے پیدا کیا اور آدم 
کو می سے ۔ خداے کہا که جا دور هو تو فرشتوں میں هو ٭ 
کے لائق نہیں ۔ آُس ے کہا تو مج کو قیامت تک ایسا ھی 
رھنے دو ۔ تم ھی ے مجھے ہہپکایا ھے ء میں بھی انسان کو ہہکاتا ھی 
رھوں گا ۔ خداے کہا دور ھو اے مردود۔ جو لوگ تیری 
تابعداری کریں گے آن سے دوزخ بھر دوں کا ۔ 

. پھر خدا ۓ ھم کو سمجھایا کە شیطان تمہارا پکا دشمن ے؛ 
آُس ہے خبردار رھنا ۔ پھر عم کو بہشت میں رکھا ۔ وهاں ھ م کو 
نه بھوک تھی نە پیاس ء نه دھوپ لگتی تھی اور نہ کپڑے ک 
حاجت تھی ۔ خدا ےۓ کہا کہ اس میں سے جو کچھ چاھو کھاؤ 
مگر ایک درخت کو بتلایا که آسکے پاس تک مت ناناء اگر 
جاؤگ تو اپنے لئے خود برا کرو گر ۔_ 

مگر شیطان ۓ ھ م کو بہکایا اور کہا کہ میں تم کو ھمیشی 
کا اور عمیشه رھنے وا ی بادشاھت کا درخت بتلاؤں ۔ اس ے 
وھی درخت بتلایا جس ہے خدا ے منع کیا تھا اور کہا که 
کسی برائی کے سبب ہے منع نہیں کیاء بلکہ اس لئے منع کیا 
کہ حم فرشتہ اور عمیشه رھنے والے نہ هو جاؤ اور قسمیں کھاکر 
کہا که میں تمہارا دوست ہوں۔ ہم اس کے ہہ‌کاۓ میں 
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۲۴۲۲۳۲۳ 


آ گئے اور اس درخت میں ےکھا لیا۔ ایک پردہ نادانی کا جو ھم پر 
تھاء کھاے ھی آٹھ گیا ۔ عیب و صواب معاوم ہہوے لگا۔ اپنا 
ننکا پن ہم کو شرمائنۓ لگا ۔درخت کے پتوں سے اہی شرمکاھوں, 
کو چھپاے لگے ۔ اتنے میں خدا للکارا کهھ کیوں اس درخت کے 
کھائنۓے ہے میں نے تم کو سنع نةه کیا تها اور تم کو نه کہھ 
دیا تھا کە شیطان تمہارا پکا دشمن سے ۔ چلو یہاں سے جاؤ تم ایک 
دوسرے کے دشمن ہو کے ۔ چند مدت تک زمین پر رھہو کے ؛ آسی 
میں جیو گے آسی میں سو کے؛ آسی ے نیلو کے ۔ 
۱ پھر خدا کے بتاۓ سے اپنے قصور کی معاق اس طرح پر خدا 
ہے چاھ یکە ”اے ہمارے خدا ھم ۓ اپنے پر آپ ظلم کیا اور اگر 
تو معاف نہ کرےکا اور رحم نە کرے کا تو ہم آفت میں رہیں کے ۔ 
خدا ے معاف کیا اور یه بتایا کہ تمہارے پاس میری ھدایت 
آوے گی ء جو کوئی آس کی تابعداری کرے کا اس کو کچھ ڈر 
نہ ھوگا ء جو میری نشانیوں کو نہ ماۓ کا وہ دوزخ میں جاوے کا 
اور ہمیشہ آسی میں رع گا ۔ 

پھر خدا ے آدم" کو زمین پر اپنا نائب بنایا ۔ فرشتوں ۔ 
کہا _ کہ ایسے شخص کو زمین کی نیابت دے کا جو آُس میں فساد. 
کرے اور خون ہاوے اور ھم تو تیری پاکیڑزی سے تجھ کو یاد 
کرتے ھیں اور تبیری تعریف کرتے ہیں ۔ خدا نے کہا ہاں میں سب 
کچھ جانتا ھوں جو میں جانتا ھوں ؛ حم نہیں جانتے ۔ 

پھر خدا ے آدم' کو سب چیزوں کے نام بتاۓ اور فرشتوں 
کے سامنے کیا اور کہا کہ اگر تم سچے ہو تو انْ چیزوں کے نام 
بتاؤ ۔ فرشتوں ے کہا که تیری دوهائی سے جو کچھ توے بتا دیا 
ے ہم تو آس بے زیادہ کچھ نہیں جانتے ۔ پھر آدم" ے کہا 
کہ تم ان کے نام بتاؤ۔ آذم "نے سب کے نام بتا دئۓ ۔ خدا ۓ کہا 
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؟۳ُِ ۲ُأظػًْ 


کہ میں نہ کہتا تھا کھ آسان و زمین میں کی چھپی ھوئی باتیں 
اور جو کچھ تم علانیہ یا خفیة کرتے ہو سب کو جانتا ھوں ۔ 

دادا جان یە باتیں تو صاف صاف ہاری سمجھ میں آئیں ۔ ہم 
سمجھے که خدا ے ھم کو پیدا کیا اور عم کو فرشتوں پر بھی 
عزت دی اور مارے دشمن شیطان کو بھی ھمیں بتلا دیا مگر ہم اس 
کے فریب میں آ گئۓے اور خدا کے حکم کے برخلاف کام کیا اور خود 
اہنے فعل ہے گنہکار هوۓ اور جب اپنے گناہ کا اقرار کیا اور 
معاق چاھی تو خدا ےَ معاف کر دیا اور ھم کو زمین پر اہنا 
نائب کر دیا اور مارے پاس ھدایت بھیجے کا وعدہ کیا ۔ پھر اگر 
اس کی هدایت پر چلیں گے ء اپنا بھلا کریں گے اگر اس پر نە 
چلیں گے ء غود اپنے لۓکانٹے بوئیں گے مگر اس میں بھی کئی باتیں 
پوچھی ھیں ۔ 

آپ ۓے کیا فرمایا که خداۓ آدم و حوا کو پہلے پیدا کیاء 
پھر آن کو اس صورت پر جو اب سے بنایا ۔ 

بیٹا تم ۓ قرآن شریف پڑھا ھے ء آُس میں تو صاف لکھا عے 


صر رھ سے ق۸ےے وھ م ےر 2رر شھ ۔ ص-ہٰ 


کهە ولقد خغلقنا کمٹم صورنا کم يیعٔی خدا ے تم کو 
پھدا کیا پھر تمہاری صورتیں بنائیں ۔ اصل یه ے که انسان نطفه 
میں نہایت ہاریک بھنگے کی مانند پیدا هوتا هے ؛ پھر آُس کی صورت 
بی هھے ۔ یہی بات خدا ے بھی کہی اور ھمیثه یوہی ھوتا ے ۔ 

دادا حان یه تو عجیب بات آپ ے بای ء ھم ےکبھی سی نہ 
تھی ۔ قرآن میں تو عجیب عجیب قدرق باتیں لکھی ہیں جو آآس 
زمانه کے لوگوں کے خیال میں نہ تھیں ۔ اب جس قدر حقائق 
موجودات کھلتی جاتی ہیں قرآن کی حقیقت سمجھ میں آنی جاتی ھے۔ 
ے ششک یہ جدا کا کلام ہے ۔ 

مگر آپ تو یه فرمائ ےک جن قوتوں ے خدا ے ھم کو بنایا 
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۴*۳ ۴۲)؟" 


اور جو عم ھی میں موجود تھیں انہی میں سے کسی کو قرشته اور 
کسی کو شیطان اس طرح پر بیان کیا که گویا وہ ہم سے علیحدہ 
دوسری چیزیں تھیں جن میں سے کوئی ہاری فرماں بردار تھی اور 
کوئی ہاری دشمن اور اگر درحقیقت وہ ہم ھی میں تھیں تو اس 
طرح پر کیوں بیان ھوئیں ۔ 

بیٹا ابھی میں ۓ تم ے بیان کیاکە انسان عجیب ختلف قوتوں 
سے بنا ھوا ے کہ باوصف سکب ھوے کے هر ایک قوت جدا 
جدا کام کرتی ہے ء مگر تمہاری سمجھ میں کچھ نە آیا اور جب 
اس زمانه میں ھی تم آآس کو نہ سمجھ سکے تو موسئی کے اور آٌس 
سے بھی پہلے کے زمانه میں کون سمجھ سکتا تھاء اس لۓ خدا ے 
اس مطلب کو ایسے لفظوں می بیان کیا که سینا کے جنگل میں 
بھرۓ والوں اور عرب کے ریگستان کے رھنے والوں سے لے کر 
سقراط اور بقراط کے درجوں تک کے لوگ سمجھ لیں ۔ 

مام دنیا کے خیال میں سے ء کهہ سکب چیز جب متعدد 
چیزوں سے ملّی ے تو ایک خاص مزاج پیدا کر لیىی ے ۔ اس 
کے ہر هر فرد کا مزاج اپّی پہلی حالت پر باق نہیں رھتا ء بلک دونوں 
ے مل ملا کر ایک قسم کا مزاج پیدا ھہو جاتا ےہ ۔ 

اگر گرم پانی میں بم ٹھنڈا پانی ملاے هو تو آُس کی سردی 
اور آآس کی گرمی مل کر اس کو کنکنا کر دیتی ےے < یه کبھی 
نہیں .ھوتا کہ دونوں ملیں اور سرد پانی کی سردی بد ستور سرد 
اور گرم پانی کی گرمی بد ستور گرم رے ۔ 
۱ بہت سی گرم وسرد و خشک و تر دواؤں ے ملا کر ایک 
معجون بناؤ ۔ آن دواؤں میں سے کسی ایک کا بھی مزاج اہی 
اصلی حالت پر بای نہیں رھنے کاء بلک سپ سے مل ملاکر اس معجون 
سکب کا ایک خاص مزاج پیدا هو جاوے کا ء مگر انسان ایک 
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۲۲۰۰۵ 


عجیب معجون سکب نتلف قویل سے س کت ے اور وهھی آ٘س 
کے وجود کے اور نیز باھم ایک دوسرے قویل کے بقا کے سہب 
هیں ۔ اگر اندرونی قوىل می ے ایک قوت انسان میں ے فوت هو 
تو دوسری قوت بھی باق نہیں رھتی اور باوجودیکهہ یه سب 
قوتِل ایسے آپس میں ملے ہوےۓ ھیں جیسے دودھ میں پانی اس پر 
بھی سب اپنے اپنے جدا جدا مزاج پر قائم ھیں اور اپنا اپنا جدا 
جدا کام کر رے ہیں ۔ پس اس ترکیٹ انسانی کو سمجھاۓ کے لے 
مام نبیوں نے تمثیلی زبان اختیار کی اور جس طرح که آن قویلٰ کے 
جدا جدا کام تھے اسی طرح آن کو علیحدہ علیحدہ اس طرح پر 
بیان کیا کە گویا وہ الگ الگ ایک دوسرے کے مقابل جدا جدا 
چیزیں ھی ۔ 

دادا جان ! یه بات تو ماری سمجھ میں بالکل آ گئی اور اس 
بیان ے ایک اور عقدہ حل هو گیا که بعضی روایتوں میں جو یه 
بیان ھوا عے که رحم میں فرشته انسان کی صورت بناتا ہے اس سے 
بھی وھی قوت مصورہ مراد ےہ جو خدا ۓ اس میں رکھی ھے ۔ 

مگر یه بات بھی بتا دیجۓ کہ آن ملکی قویٰ کے سجدہ کرۓے 
اور آُس ایک قوت کی سرکشی کرتے سے کیا مطلب حے ۔ 

بیٹا ! یه تو بہت صاف بات ے ؛ تم خود اپنے آپ ے کو دیکھو۔ 
تمام قوتیں جس جس مطلب کے لۓ تمہارے میں پیدا ہوئی یں سب 
تمہاری تابع ہیں ۔ جس وقت تم کسی ایسی قوت کو تحریک دینا 
چاہتے ہو جو نیکی کی مرج ے ء یالفور تحریک میں آتی ھے اور تم 
سے نیک اور نیک دلیء رحم و عبت ؛ عمدردی ‏ وفاشعاری ء خدا ہے 
سامنے تذلل ظہور میں آتا ے اور صاف ثابت ھہوتاے کہ وہ تمام 
قوىٰ جو ان چیزوں کے منشاع ہیں تم کو سجدہ کر رعے ہیں ء 
یعنی تمہارے مطیع و فرماں بردار یں ء برخلاف اس کے اُس قوت 
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ہا سس سے سمسسسسہ شپت تم 
0 


۲۲٢۰ 


کو دیکھو جو بدی اور گناہ کا خرج ھے ۔ تح آن انعال کو جو 
آُس قوت ہے پیدا ہوتے ہیں برا جانتے هو اور آن کے نہ کرے کا 
ارادہ بھی کرتے ہو اور پھر کرتے بھی جاتے ہو ۔جھوٹ کو برا 
سمجھتے هو اور چاھتے هھوکہ نە بولیں مگر بولتے جاے ہو ۔ غصه 
کو برا جانتے ہو اور ہر چند چاہتے هو کە روکیں پر کرے 
جاۓ هو۔ زنا جو سب ے بڑھ کر بدی ے؛ اُس کو کر کر نادم 
ھوے هو ء خود اپنے پر آپ لعنت کرتے ھوٴء سر پیٹنے هو ء منہ 
پر طانچے مارے ھو اور پکا ارادہ کرتے هو کھ پھر نه کریں کے 
اور پھر کرے ہو ۔ غرض کہ آس قوت پر جو تمام بدیوں ی جڑ 
عے ء؛ خیال کرو اور دیکھ لو که وہ کیسی 'سرکش اور مہاری 
نافرماں بردار ےے ۔ آہ بیٹا ا انسان آسی وقت ہو گے جب آِس 
سخت دشمن پر فتح ہاؤگے ۔ 
دادا جان ! یہ باتیں تو ٹم ے ایسی بتائیں کہ جارا دل 
ٹکڑے ٹکڑے ھوگیا ۔ بالکل سچ سے اور انسان پر یہی کذرتا ے ۔ 
جب ھم اپتی بدیوں پر نظر کرتے ہیں اور دیکھتے ہیں که وہ 
خالف قوت شیطان کیسی :ھم پر غالب ےے تو ھم کو اپنی زندگی پر 
افسوس آناے اور ھم کہتے هیں کہ کاش‌ھم پیدا نہ هھوۓ ہوتے ۔ 
مگرھم نہایت ادب اور عاجزی ے ایک بات اور ہو چھنّی چاهتے 
ہیں که شیطان ے خدا ہے یە کیا بات کہی کھ .انم ھی ے 
جھے بپکایا سے ء میں بھی انسان کو ہہکاتا ھی رہوں گا“ ۔ یھ تو 
غلط معلوم ہوتی ے ۔ بھلا خداۓ شیطان کو کا ےہ کو ہہکایا ھوکا۔ 
کیا خدا شیطان کا شیطان تھا اور اگر خود خدا ۓ ایسا کیا تو 
پھر ُِس کو سجدہ کا کیوں حکم دیا۔ 
_. نعوذ بات نعوذ باللہ ؛ بیٹا توبه کرو توبه کرو ۔ گالوں پر ؛ 
ما یجے مارو ۔ یه کیسی کفر کی باتیں تم ے کہیں ۔ یہ غلط نہیں ے 
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بالکل سچ سے ۔قرآن میں بھی لکها ھواےە: ”'قال فبا 


1 ہهصإوي‌ھےر ہے 


رھ رام بہبرہھ تھے ۓۓي ےرھعھ 
“٤‏ 


اغویتدی لا قعدن لیم صراطک ایہم یعی 


بھدااۓ غنا ے گرا کاو سے تع رکا 
میں بھی آن کی باٹ مارے کے لۓ تیری سیدھی راہ میں بیٹھونگا ۔ 

مگر غور کرو اور مٰمجھ وکہ اس کا مطلب کیا ہن اور کس 
بات کا اشارہ ے ء سمجھ وکه وہ سرکش قوت خود خدا ۓ بنائی ے 
اور اُس سر ؟ شی کی قوت خود خدا نے آُس میں رکھی ھے ۔ ابس 
ان لفظوں ہے که تو ۓ ھی مجھ کو ہہکایا عے ء اسی بات کا اشارہ ے 
کہ آُ٘س قوت کا خالق اور اس قوت کو یه قوت دینے والا بھی 
وھی ایک خدا ے اور یہی اس کا ہپکانا مے ء مگر خدا نے انسان 
میں ایسے بھی قویل رکھے هیں جو آس کو زیر اور مطیع کر سکتے هیں 
اور یہی حکم دینا ےہ کہ آدم کو سجدہ کر ۔ پس ان دونوں 
صفتوں کو عام فہم کرے کو خذا ے ت'ثیلی زبا سے یوں بتایا 
کە خدا ے شیطان کو حکم دیا کہ آدم کو سجلەکر ء یەنی ایے 
.بھی اسباب بنا دیئے میں کہ وہ انسان کا مطیع ہو سکتا ہے ۔ 
دیکھو ایوب پیغمبر ۓے کیسا اس کو مطیع کیا۔ پھر یوں کہا که 
اس ۓ سرکشی کی اور خدا کا حکم نە ماناء یعبٔی وہ قوت ایسی 
سرکش ہے کہ مطیع ہو ھی نہیں سکتی ۔ ایک موقع پر ھم گناہ 
نے ہپتے ہیں اور دوسرے ہوقغ پر گناہ میں پڑے ہیں ۔ اگر نہیں پڑے 
تو ہم کو آُس دشمن کو عر وقت و هر دم دہاۓ رھنا اور باندرے 
رکھنا تو ضرور پڑتاے اور وہ ھردم چھوٹنا 0 
تو ضرور چاہتا ے ۔ پس اس حقیقت کو نبیوں کی زبان ے کیسی 
عمدہ طرح پر حکم اور ۔نافرمانی کی اصطلاح میں بیان کیا ھے ۔ 
صلوات القہ علینہم اجمعین ۔ 
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۲۰۸ 


دادا جان ! جو کچھ تم ے کہا عم ۔نمجھتے هیں کهە خدا ھی 
ے تم کو بتایا ھےء کیونکه آج تک کسی انسان نے تو ایسےحقایق و 
معارف بیان نہیں کۓ جس ے دل کو تسکین هو ۔ آپ ھی پر خداے 
اپنا فضل کیا ے جو آپ کے دل سے ایسے حقایق و معارف 
نکلتے ہیں ۔ اب تو عمیں پوچھتے بھی شرم آئی ہے مگر دوچار باتیں 
تو اور بتا دیجۓ ۔ ۱ 

پیٹا! نم کچھ شرم م تکرو ؛ پوچھتے جاؤ ۔ خداری بات میں 
کچھ غلطی ہو ھی نہیں سکتی ء ہاں ممکن ےے کە میری بات یا میری 
سمجھ میں غلطی هو جاوے ۔ میں بھی انسان ھوں ۔ جس طرح تم 
غلطیٰ میں پڑ سکتے هو میں بھی پڑ سکتا ھوں ۔ میرے آسی قدر 
کلام میں غلطی نہیں ہوتی جس قدر کہ نجھ کو وحی آئی ے ۔ یھ 
سب باتیں میں نے وحی سے نہیں کہیں ء؛ بلک خود اپنے میں اور تم 
میں دیکھ دیکھ کر کہی ھیں اور هر شخص ان باتوں کو اگر 
آ س کو خدا دیکھۓ کے لایق آنکھ دے خود دیکھ سکتا ے ۔ _ 

دادا جان! خدااۓ یه کیا کہا که میں نے شیطا ن کو آگ سے 
پیدا کیا اور پہلےفرشتوں میں تھا پھر ےدود کر دیا ۔ وہ تو ایک 
قوت خود ہم میں سے ۔ ۱ 

بیٹا! ممام قواۓ انسانی پر جس میں وہ سرکش قوت بھی 
داخل تھی فرشتوں کا اطلاق کیا گیا اور جپ اس ایک قوت کا 
سرکش ہهونا بتایا گیا تو آُس کو آ٘ن میں ہے علیحدہ ک رکر شیطان 
بتایا ۔ پس یہی اس کا م‌دود هونا اور فرشتوں میں سے نکالا جانا عے ۔ 

اب تم خود اپنے میں غور کرو که تمہارے قویٰ کی ترکیب 
میں ایک قسم کی حرارت ےے جس کو کوئی حرارت غریزی اور 
کوئی مادہ الکٹرسئْی کہتا تھے ۔ اس تمام حرارت کا سرجوش وہٴ 
قوت ۓے جس کو قوت سرکش یا شیڈان بتایا ے ۔ پس وہ قوت 
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۲۰۲۲۰۹ 


سب سے اوپر ے اور باق قوتیں اس سے نیچے ۔ پس شیطان کا یه 
کہنا کہ خلقتنی من نار و خلقتہ من طین بالکل ٹھپک اور مطابق 
واقضغ کے ے ۔ مولويی صاحب جو یہ سمجھتے ھیں کہ آن کک روٹی 
پکاۓ کے چولھے کی آگ ے شیطان بنایا ے ء یه آن ک نادانی ے ۔ 

بھلا دادا جان! جس درخت کے کھاے سے خدا ے منع کیا تھا 
ہی سے اور اُس کا کھانا یا ٢ستعال‏ میں لانا کیا 
حالت تھی ؟ 


بیٹا ! وہ قوت عقل و علم ے ؛ کیونکہ علم کے لئے' عقل کا 
هونا بھی لازم ھے اور جب انسان اس حد کو پہونچتا ے کہ اُس 
قوت کو استعال میں لاے کے قابل :ہو جاوے ء آ٘س حالت کا نام 
انبیاء کی زبان میں شجر منوعه کا کھانا چکھنا ہے اور زبان شرع 
ہیں. اس کا مکلف ھونا اور زبان . حکاء میں اس کا بالغ 
ھونااے ۔ 

دادا جان! یہاں تو بڑی مشکل پیش آئی ء اس لے کہ انسان 
کا چھٹپنے سے بڑا هونا اور عقل و سمیز کی حالت تک پہونپچنا ایک 
ضروری اور لازمی بات ہے ۔ اگر انسان زنده ےہ تو خواہ خواہ 
آُس حالت تک پہونچتا ےے ء پھر خدا کا ُس درخت کے کھاۓ سے. 
منعم کرۓ کا اور کٹ و دای نافرماق 
کر کر گنھکار ھوے کا کیا مطلب مے ؟ 

بیٹا تم ے نہایت عمدہ بات کی ۔ ہار تہ ے بی 
بہت خوش ھوا ۔ جو کچھ نم ے کہا یە سب سچ ھے نگر اس 
مقام پر ایک نہایت عمدہ اور مشکل سشئله: جبر و قدر کا نہایبت 
خوںی اور سہل تمثیل ے حل کیا گیا ھے ۔ 

بعضے لوگ غیال کمرتے ہیں کہ انسان بالکل جبورے ۔ 
خواہ تخواء آُس کو وھی باتین کرنی پڑتی ہیں جو آآش کے لۓ 
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٣۳۰ 


مقرر ہو چکی ہیں اور بعضے خیال کرے ہیں که وہ خود تار 
اور اپنے تمام افعال پر قادر ھے جو چاهتا ے وہ کرتا ے ۔ بعضے 
خیال کرتے ہین کہ نهە مجبور ے نهە قادر ے ء بین الجم والا ختیار 
ےے جیسے ایک بچھلىی والے ے ایک بادشاہ کو بچھلی نذر کرے 
وقت اس خیال سے کہ بادشاہ اس کا جوڑا نه مانگے کہا تھا که : 
یہ چھلی نٹ سے ۔ اس مقام پر خدا تعانبی کو یه بات بتلانی تھی 
که جو قویل کہ انسان کو خدا ےۓ دےۓ ہیں وہ خود ]ن کا مالک 
و مختار ے اور آن سب کو خود کام میں لا سکتا ے۔ پس خدا کے 
منع کرۓ اور انسان کا اُس کے کھا لینے سے انسان کا ان قوٰ پر 
جو آُس کو دے گئے ہیں قادر ھونا اور آن کے استعال ک خود 
قدرت رکھنا بتایا گیا عے اور جوکه اس حالت تک پہونپنا اور 
عقل و گمیز حاصل کرنا انسان پر گناہ ہونے کا سبہب ےہ اس لئے 
خدا ے فرمایا که اس حالت پر پہنچنے کے بعد آدم گنپکار ھوا ۔ 
سن ملک بودم و فردوس بریں جایم بود 
آدم آورددریں دیر: خراب آ بادم 

السعید مخ صعة ق بطن اسة والشی نسح می یف 
بہطن امه نہایت صحیح اور سچا قول ے۔ جو کچھ اس وقت تم 
انسان کی حالت دیکھتے هو اچھی یا بری یہاں تک که نبیوں کی نبوت 
اور عابدوں کی عبادتء زاهہدوں کا زھد معشوقوں کا حسن؛ عاشقوں 
کا عشق٠ء‏ شاعروں کی شاعری ؛ فاسقوں کا فسق ؛ کافروں کا کفر ء 
یہ سب وہ ابی ماں کے پیٹ میں سے لے کر نکلے ہیں ۔ پس نبی 
کو نبوت اور عابد کو عبادت اور زاعدوں کو ژھد ؛ معشوقون 
کو حسن ء عاشقوں کو عشق ء شاعروں کو شاغری ؛ فاسقو ں کو 
قسق ء کافروں کو کفر لازمی اور ضروری ےہ کهھ ے ہوئے رہ 
ھی نہیں سکتا ۔ جو شخص جو کچھ اہی ماں کے پیٹ ہے لابا ے 


×۰× مدع ە[ط.1 مدایٌلەمجام,‎ ٠.۰ 


۱۰َ۲۰؟ً" 


و٢٢سی‏ کو گاتا ہے ۔ . 
۱ انبیا:ٴ یوں فرماے ہیں کهہ انا تی و اد بین الما 
والطن۔ 

سعداء وہ ”کمن هیں کكکەانا لق آ دم یھ الا 
والطین ۔ 

اشتیاء کا یه قول عے که انا شتی وآدم بن الماء 
ااطین۔ 

اور مارايه قول ے که انا احمد وآدم بینالماہ 
والطن۔ 

مگر ىە عابد کی نجات عبادت پر ے اور نہ فاسق کی درکات 
آس کے فسق پر بلک انسان کی نجات صرف اس پر ےکه جو قویٰ 
خدا تعالبی ۓ اس میں رکھے یں اور جس قدر رکھے هیں ء آن 
شید کل هر اق ظاندے طریت ۷ رع اکر رات ہی 
اس پر غالب ہیں اور قواۓ ملکیه کمزورتو آن کمزور قویٰ 
کو بیکار نہ چھوڑے ء ان کو بھی کام میں لاتا رے کم یھی آن 
گناھموں کا علاج ہے جس کو انبیاء کی زبان میں توبہ اور کفارہ 
کہتے میں اور جس کو شارع نے ان عمدہ لفظوں میں که 
التائب سنااذنب کمن لاذذب له بیان فرمایا ے .۔ پس 
یە .۔شکل اور باریک مسئله تھا جو اس آسان اور عام فہم تمثیل 
میں غدا ے فرمایا۔ 

دادا جان إ1 489 هم بھی ان حقائق و معارک 
کا آپ کی زبان مبارک ہے سننا اپچی ماں کے پیٹ سے لے کر نے 
تھے ء مگر یہ تو فرمائیے کہ آدم کا زمین پر نائب کرنا اور 
فرشتوں کا تکرار کرنا اور خا! کا آدم کو سبت چیز کے نام 
سکھانا کیا معنی ہیں ۔ 
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م۲۳۲۳۲ 


بیٹا! زمین موجود عے ؛ انسان موجود ے ؛ دیکھ لو که زمین یق 
تمام خلوقات میں زمین کی بادشاھت اورخدا یق نیابت کس کوھے ۔ 
کیسے فرشتےکیسی تکرار ء یه تو خطابیات کی قسم ہے بیان ےے۔ قوئل 
جسقدرکه ھیں عمیشہ وھی کام کرے ہیں جس کے لئۓے وہ خلوق ھیں 


سے ھم سمھےطے۔ اہ رحر اھ م ےج رھ ,ر صْمےر ر عم۸ارظھ 


لا یمعحصون اەما اس عم ویبفعلون ما یؤس‌ون؛ مگر انسان 
ھی ایسی خلوق ے کہ وہ نیک بھی کر سکتا ے اور بدی بھی ۔ 
و ہس زی اضان سی عنت بیانق ٣٣ر‏ دی اھ وہ 
کیسے کیسے سخت گناہوں کے کرۓ پر قادر ےہ مگر آسی کو 
نائب کرے ک وج کو بھی بتایا که وہ قابل تعلیم ے اور آ٘س 
کی غلطیاں اصلاح کے قابل ہیں اور وه ایسے اعلی درجهہ تک 
ترق کر سکتا ےے جہہاں فرشتوں کا بھی مقدور نہیں ء کیونکه آن 
میں جو بات ےہ آ٘س سے زیادہ ترق کی قوت آن میں نہیں ھی ۔ 
قالوا سبجانک لاعلم دنا ال ىَ مل مھا غتا ے آدم کو 
مام چیزوں کے نام اس طرح پر نہیں سکھاۓ تھے جس طرح کھ 
انا بچے کو سکھاتی ھےء بلکھ تمام چیزوں کا سکھانا وہ ماکه علم 
انسان میں ودیعت کرنا ے جس ہے آج ھم بقدر ابی طاقت کے 
خدا کی خدائی کے کارخانوں پر فکر کرتے ہیں اور جہاں تک 
هو سکتا بے اُس کو جانتے ہیں ۔ 

تم خود اپنے حال پر خیال کرو کھ حم میاں جی ےے یا 
مولانا صاحب سے پڑھتے هو اور فضیلت کی دستار مبارک سر پر 
باندھم لیتے هو ۔ کیا میاں جی صاحب یا جناب مولانا صاحب حم 
کو سب کچھ پڑھا دیتے ہیں ؟ نہیں ء بلک ایک ملکہ حم میں 
حاصل ھوتا ے جس ہے تم عال مکہلاے هو ہیں دو امن ملک کا 


سے درھمہے 


تم میں پیداکرۓ والاے اگر یوں کہےکه و علم آدم الاساء 
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۲۳۳ 


کلھا تو کون سی اس میں مشکل بات ے۔ 

بھلا دادا جان ! یه تو ھوا مگر یہ تو فرمائیے کہ آدم کو 
سب چیزوں کے نام سکھاۓ ء یه نام سکھاۓ ے کیا سمطلب تھا؟ 

ارے بیٹا ! یہی تو خدائی کا بھید ے ء خدا بڑا آستاد ے ۔ 
پچھلا داؤں ھمیشه اآٹھا رکھتا ے ۔ اس لفظ میں یه بھید ے کھ 
خدا ۓ انسانوں کو حقیقت اشیاء کچھ نہیں بتلائىی ۔ انساں سب 
کچھ بتلا سکتا ےء گر حقیقت اشیاء نہیں بتلا سکتا ۔پس جبۂ 
حقیقت نہیں بتلا سکتا تو جو کچھ وہ بتلاتا ے صرف اماء راھں ‏ ہ 


غائنء آنی نے غداۓلزمایاء وعلم ادمالاساء عَيَاء 
دادا جان ! آپ ۓ تو یه ایسی بات کہی که دل میں کھب 
گئی ۔ اب تو بالکل دل کو تسلىی ہو گئی مگر ایک شبه پھر دل 
میں اُٹھا کہ خدا نے ایک ایسا قصہ بیان کیا جو حقیقت میں واقع 
نہ ھوا تھا ۔ اگر ادب ے ھم کچھ نہ کہیں تو نە کہیں مگر 
دل میں تو هم ضرور کہیں کے کہ جھوٹ یا فرضی قصه ے ۔ 
استغفرال ۔ کیا حاقت کی بات تم ے اس وقت کہی۔ 
جو کوئی اس بیان کو قصه یا حکایت سمجھے وہ خود نادان ے ۔ 
نہ یہ قصہ ےہ نہ حکایت عے ؛ بلکد خدا ے اصلىی حالات فطرت 
انسانی کو جسے اس زمانہ کے حکاء نیچر کہتے ہیں ۔ خود انسان 
کی فطرت کی زبان حال ے بیان کیا ے جو ایک نہایت عمدم اوو . 
فصیح اور مؤثر طریقه بیان کا ے ۔ جو لوگ اس سے هھدایت پاۓ 
کا دل رکھتے ہیں ھدایت پاتے ہیں ء جو نہیں رکھتے وہ گمراہ 
ھوے میں ۔ہ کما قال ات تبارک و تمالی ےت 


رھ ۸ 


ک شبراویهدی به کشیرا۔ 


سی ام عبادت اور مام کر اورمام انسانیت یھی ےہ کہ انسان 
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برای 


اہنے مام قویل کو حو خدااۓ اس کو دۓ ہیں کام میں لاتا راعے 
اور آسی طرح پر کام میں لاوے جس طرح کہ ان کا کام میں لانا 
آن کے صائع کی سرضی ہو اور آُس مرضی کے انسان پر ظاہر ہوتۓے 


کا خدا 00ہ" لفظوں ے وعدہ کیاے ۔ ا ھبطوا مجھا 


24. 


7 سب ےرٰ-فھہمہ لا ای و ما کو و وھ مَ 


جصیعا قانا پاتینکم را ھدی 4۔ ۔من مج هھدای فا 
رص و ےھ فم ہس ھےر ا قعھہ ہر ہےر ےر رھھم ےر رئؿ وہ 
خوف ع۔( 4م ولا ھەم ی۔ح۔زنوں والہدین کفروا و کذبوا 
7 ذ رْ ٤‏ َ‫ رھ ے22 ٴ صمدےےہے ‫ ی‫ 
بایپتعنااو امشئکے ا|صح۔اب ۱ ل۔ننار عم فی۔ھا خال۔دون ۔ 


۳۰ ‫َ ‫َ , ‫ُ ‫ 2ٌ 
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مر ب‌اهیم علیہ اتی اور ان کا 
مھمب حنیف. 
(از ” آخری مضامین سرسید “) 


مامون رشید کے زمانہ میں عبنرالسیح ابن امحاق کندی چبر 
کا عیسائی مذھب تھا اور بڑا عالم تھا ء سامون رشید کے دربار میر 
ایک بہت معزز عہدہ پر ملازم تھا ۔ مامون رشید کے ایک قرینی 
رشته دار نے جس تے اپنا لقب الہاشمی قرار دیا اع ء ایک خۓ 
عبدالسیح کے تام دعوت اسلام کا بھیجا اور یه خواعش ںی کہ وہ 
بھی مسلان هو جاۓ ۔ عبدالسسمیح ۓے نہایت سخّیي سے آُس خط کا 
جواب لکھا ےے اور اسلام قبول کرۓ سے انکارکیا ھے ۔ اس جواب 
میں یه بات بھی لکھی کہ کہ حضرت ابراھیم عليه السلام آُس 
زمانہ تک جب کھ وہ پیغمبر هوۓ ء یعنی پچھٹز برس کی عمر تک 
بت پرس یکیاکرۓے تھےاور وھی بت پرستی کا ھپ مذہب حنیف 
کہلاتا تھا ء ٤‏ مگر یہ دونوں باتیں عض غلط ہیں ۔ تو ریت مقدس 
سے یا اور کسی کتاب سے ثابت نہیں ہے کہ حضرت ابراہیم٣‏ نے 
کسی وقت اور کسی زمانہ میں بت پرسّی کی ھو؛ بجاو حلاف 
اس کے .قرآن بمجید سے ابت ھے کہ حضرت ابراہیم" نے کبھی 
بت پرستی ء یعنی شرک نہیں کیا ۔ قرآن مجید میں حضرت ابراھیم" 


م ھهھھ ّ 


کی نسبت متعدد جگە آیا ےکہ و سا مان سن المش رکین' می 


ابراهیم' شرک کرنۓے والوں ہت سے نہیں تھا اور خود 
حضرت ابراھیم" کا قول قر آن‌جید میں مذ کور ے که حضرتابراھیم٣‏ 


٥‏ َٔع. 


200:07 0[ما.1 10 ی([00 ما. ۲٢۷۰۷٢٢‏ 


٣ 


خر ےس ّھ۸عھ 


ے کہا : "سا اتا من المش رکین “ء یعنی میں شرک کرے 


والوں میں سے نہیں ھوں ۔ ہز بای اور بلا دلیل یە کہنا کهە 
حضرت ابراھیم" پچھتر برس کی عمر تک بت پرستی کرتے تھے ء 
عض ے اصل اور صرف اتہام ہے ۔ یچھٹر برس کی عمر ہم _ّ توریت 
کے حساب سے لکھی ےہ ء مگر جو عمریں توریت میں لکھی ھوئی, 
ہیں ؛ آن کی صحت نہایت مشتبه اور حث طلب رے ۔ 

مام انبیاء آُسی قوم میں سے پیدا عوے ہیں اور آسی قوم 
پر ہلتے اور بڑھتے ھیں ء جس کی بری باتوں کی اصلاح کے لے وه 
مبعوث ھهھوے ہیں ؛ لیکن آن کا یه اس طبعی ھوتا ے که جن 
بری باتوں کی اصلاح وہ اپنے زمانڈۂ رشد میں کر تے ہیں ء ابتداء 
ھی سے آن کو آن .سے نفرت ہوق ہے اور اس لۓ کبھی ۔ 
وه آن امور میں ملوث نہیں ھوتے۔ اگر وه ان میں ملوث. 
ھوں تو زمانۂ رشد میں آن امور کی اصلاح ان سے 
هونی نہایت سشکل ے ؛ کیونکهہ جو مقتضاے طبیعت ہوتا ے ء 
وھی زعانۂ رشد میں ظاھر ھوتاے ۔ بپس گو حضرت ابراھیم٣‏ 
ایسے خاندان میں پیدا ہووۓے تھے ؛ جو بت پرسٹی میں ملوث تیاء 
مگر صرف ایسے خاندان میں پیدا ھورے سے یه خیال نہیں ہو سکتا 
که انہوں ے بھی بت برسّی کی ھوء اس لۓ حضرت ابراھیم' ک, 
سیت بت پرسی کا عیال سراسر غلط اور حض بیہودہ ے ۔ 

اور یه بات بھ یکه وھی بت ہرسی کا مذھب مذھہب حنیفۂ 
کہلانا تھاء حعض غلط ے ۔ حضرت ابراھیم عليه السلام کا مذھب۔ 
توحید ذات باری کا تھا اور ان کے سراسم مذھبی 0 و 
خانہ کعبہ کا سے ؛ "مام ملک عرب میں پھیل گئے تھے اور حضرته 
ارزافیم علیة السلام کا نڈفپ توعد مٹعب: عیف۔ کہلاتا تھات 
اُس کے بعد لوگوں ۓے بت پرسّی کو اس مذھب میں ملا دیا تھا۔ 
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ے۲۳ 


مگر وہ ابراعیمی مذھب کے مراسم بھی مثل حج کعبہ وغیرہ ادا 
کرۓ تھے اور اس اۓ اپنے مذہب کا وھی پرانا نام لیتے تھے اور مذھعبی 
حنیف کہتے تھے ء مگر بت پرستی مذھہب حنیف ابراھیمی میں 
اته تھی ء چنا چه تاج العروس شرح قاموس میں لکھا ے ۔ 

و کان عبدۃةالاوانق الجا هلیة بقولون تحن حۂفاء علبی 
دین ابراھیم ۔فظ]جاءالاسلام سمھواالمسلم حدیناً۔ وقال 
٢‏ لا خفش وکان ف ال۔جاهليیه٭ ء یقال من اخد۔تّن وحچ البیتء 
قیل له حنیف لان العرب لم تن مسک ىف الجا هليه بشیع من 
دین ابراھیم غیر ا لختان و حج البیت ء وقال الزجاجی الحنیف 
فی الجاھليیة ہن کان یحچ البیت و پغتسل سن الجنابة۔ 
ویغتتن ۔ فلا جاء الا سلام کان الحنیف وو لعد وله 
عسن الثٹرک ۔ 

یعنی ”بت پرست لوگ ایام جاھلیت میں دعوع کر تے تھے 
که ہم حنیف ہیں اور ابراھیم علیه السلام کے مذھمب پر ہیں ۔ 
جب مہذھہب اسلام کا ظہور ہوا تو مسلانوں کو بھی حتیف 
کہنے لگے ۔ اخفش نے کہا ھے کہ زمانۂ جاعلیت میں جو لوگ 
ختنة کرتے تھر اور کعبہ کا حج کرتے تھے آن کو حنیف کہتے 
تھے ء کیونکھ اس زمانە میں عرب کے لوگوں ۓے سواۓ ختنہ اور 
حج کعبە کے ابراھیعی مذھب میں سے کوئی چیز اختیار نہیں کی 
تھی ۔ زجاجی کہتا ھے کہ عرب جاعلیت آن لوگوں کو جو 
گے عالع کرے سے اور جات ع مضل خر تی : 
اور آن میں ختله کی رسم بھی جاری تھی ء؛ حنیف کہمتے تھے ۔ 
جب اسلام شروع هھوا و ارہ کی بھی حنیف اس لۓے کہنے 
لگۓے کە وہ ش رکٹ ے باز رے تھے“ - 


پس یه کنا کہ جو مذھپ بت پرستی کا تھا وھی مذھبپ حنیف 
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۲۰٢۲۲ 


کہلاتا تھا :صر یج غلطی ہے ۔ خدائے اس التبا سکو جا بجا قران مجید 
میں رفع کیا ىے ؛ کیوں کھ جہاں قرآن حید میں مذہب حئیف 
کا ذکر آیا ھے ؛ آسی کے ساتھ اس مذھب کے شرک ہے بری 
ہونے کا بھی ذکر آیا ھے جس سے بخوبی ظاہر ہوتا ھے کہ حنیف 
سے وه مذھپ ساد نہیں ےم جس میں شرک اور بت پرسی 
داخل ھوگئی تھی اور جس کو مشرکان زمانہ جاعلیت مذعب 
حنیف کہتے تھے ء بلکهہ خاص مذھب توحید ذات باری جو 
حضرت ابراھیم عليه السلام کامذھب تھا ٤‏ لفظ حنیف سے وھی 
مذھب سراد ہے نە وہ مذھب جس کو مشرکین عرب مذھب حنیف 


کہتے تھے ۔ 
رر مر ھھ دھھ ھ, زم 
سورة بقرہ میں خدا ے فرمایارے 2 ہو تالوا کوتواعودا 
مرص۰و۔ بصھإپ۔ہقحفہ قمے(۔ ھم نیےے ھے ہکےہ -. خی 


۰ و و ۔قلیبل سلة ابرامیم حتیفا وَا کان 
سن المٹرکینَ “ ۔ (آیت 0 ۰ئ هو جاؤ 
یہود اور ارد تس ری آڑ گ ایر صلی یم 
ے ابراھہیم کا مذھب اختیار کیا ہے حو ایک خدا کا ہو رھا تھا 


اور شرک کرنیوالوں میں سے نہیں تھا ۔ 


ءُ‫ رے مےےہ مگ 
سورة آل عمران وت خدا ہے فرمایا سے : + ما کان ابراھیم 
رھھ يف چ ۔۔ہ ,رھ ءہ 2 ج‫ م‫ طس ہے ُم۶ 
یڈھودیتا ولا ضر ۱ نا و لکن ىان یش سی و مسا کا 
ر ِٰ ٠‏ 


ےی وو م‫ 


منالمشرکین ۔ (آیت .ہ) بعنی ابراہیم نھ پودی تھا نه 
نصرانی ؛ بلکه ایک خدا کا ماننے والا مسلان تھا اور شرک کر تے 
والوں میں ہے نہیں تھا ۔ 


سورة آل عمران میں دوسری جگه خدا ے فرمایا ے :,قل 
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۲۱۹ 


ہو سی اع ےم جع ھھ |٤‏ َو ھک َ‫ ھٌَََْ” ص۔ مٌََُ۔ 
ص۔د ق اہ فاتبعو ۱ ملہ ۱ .ھ ۱ شدم حغیدفا و ما کان ٠‏ 
ى س . 


ے۔ ٌ۔ 
َ‫ 27ھ 


۰ اما ہے کھ م ابراھیم کے مذەب ی پہرویِ کرو 
جو ایک خدا کإ ماننے والا تھا اور رت کرے والوں میں 
سے نہیں تھا ۔ 


سورہۂ انعام میں خدا نے حضرت ابراھیم عليهة السلام ک5 
وو و ری 2 ےھ ءےمہے ٦‏ ئكىكپ 
قول فرنا یا ھے : ا یوجیھت وجھی "8 فطر السسوات پے 


‫َ 
٠ 
و عو‎ 0"0*" 0 ٠ 


الارض حىئیفاوماانا من السشر ' ین - ( ایت دو یعی می 


ے اپنا من اُس کی طرف پھبرا ے .جس نۓ آممانوں اور زہوں کو 
پیدا کیا اسی کا ماننے والا ھوکر اور میں وک کر والوں 
میں سے نہیں ھوں ۔ ٠‏ ۱ 


و 


اور سورۂ 00 ۃھہ"٭'ھ+" خدا اۓ قرنایا . قل 


یَُ۔ وہ مص ئٹھء۔ ۸ رھ سے ھ۸ 


‫َ 


رع ۔ےََُ۔ ہر فعھ: ھ۸ 


حنیفو ما کان (")"ًَ٣٢ 07 ٦‏ بعنی اےۓے 9و 


کہ مھ کو نے رت تع راسته ی عدایت کی ےہ 
یعی صحیح مذھب کی جو ابراھیم کا مذھب تھا اور جو ایک 
خدا کا مان والا تھا اور شرک کرۓ والوں میں سے نہیں تھا ۔ 


سےرھے 4 7 


سورۂ یواٴُس میں خداے فرمایا ا ے : ان اقم+وجھک 
٦م‏ ِ‫ دہ ہے ہھ ہے ‫ ےج 


للدین توف و لاتکو: ٤‏ ادن من الامہشر 07 مرتے ه9 01( 


سسرےم ےم سے 


عنی مج کو حکم دیا گیا ے که اپنا منہ مذھب کی طرف سیدھا 
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سض مسج 


ىم۲۳؟۲ 


رکھ ایک خدا کا جانتے والا ھ وکر اور شرک کرے والوں میں 


سے مت هو ۔ 
ک‫ م۸ ہے ےہ ھ جج 
سورۂ ضل میں خداے فرمایا ے ان اہراھیم کان امة 


م سے ھ ھے خء,ھ۔ ھط و وھ 


قانتاللله حذیفا و لم یک سن المش رکین؛ “۔ (آیت )0۲( 


سس ارم اک ورک تا اق عائت کرۓ زَالا اور ایک 
خدا کا ماننے والا اور شرک کر ے والوں میں ہے نہیں تھا ۔ 


تلع ہد ے٘۸! 
سورۂ حل میں دوسری جکه خدا تے فرمایا کے ۔ 7 ما 
7 هو مس .ھے 7۶ھ 99,7 2 ہرمعوہ: 


الیک ان اتبع رك ابراھیم حنیفاً و ماکان ات موق کان 


(آہت " 9080ی تیرے یج مذھب 

ابراھیم کی پیروی کر جو ایک خدا کا ماننے والا تھا اور شرک 
کرے والوں میں سے نہیں تھا ۔ 

ا ا مہ فاجتنبو ا رین 

َ‫ صھ ےم۔ ہے ھھ رم 5 و ہس رل ھهہصھ۔ 


سن‌الاوثان و اجتنہوا برو الزور حنفاعء لللە٭غم 
ل۶+مہ ھےےْے 


سشز کین ً۳ (ایت ۱ ۔٣م)‏ یعی 3 بتوں ىق ناہای سے بے 


۔ ایک خدا کے ماننے والے اور اس کے ساتھ شرک نه کرے 
والے ھوکر ۔ 


ے۰ عص عو 


سورة پینة میں خداےٴ فرمایاے ۔ ''ومہا اس وا الا 


٠‏ ْ۔ 
2 اھ ہ ھےے م۰ وسیس ۸ء ھ ہےر ے ٴء ھطھ ۸ور 
لے۔عسد وا اه ماخ صیسن لزه |أ! کل فا عو ی۔قمی۔موا 
ٌ2 رہ ہ ٭ ْ۔ 

سی اے ےر ھعھ ۶ں ہر ےر بے 720 


الصلوة ویوتواالزڑکوة وذ لک دن القیمة “ ۔ 
00٥:07‏ 1010 1ئ00 داء. ۲٢۷۰۷۰۷ ٢٢‏ 


أ۲۵۳۴۱) 
(آیت م) یعنی آن کو یہی حکم ھوا تھا که خدا کی عبادت کریں 
خالص اس کے لۓ اور بندیق کریں اس کی خلص هو کر ۔ نماز 
أُ 
پڑھیں اور زکوٰة دیں اور یہی مذھب ٹھیک ے ۔ 


بڑی غلطی ے ۔ 
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صبانا صبانا 
(از ” آخری مضامین سرسید “) 


یہ کس نے کہا ؟ بی خزعہ نے ء مگر افسوس ے کہ 
جضرت خالد ابن ولید اس کا مطلب نہیں سمجھے اور آن کو قتل 
کر دیا ۔ 

واقعه یە ےعےکه رسول خدا صلى اللہ عليهوسلم ۓے خالد اہن ولید 
کو خزغہ )کے پاس بھیجا کہ ان کو اسلام کی طرف دعوت 
کریں ۔ ہبی خزیمہ نے بجاۓ اس کےکە اسلمنا ہیں ' صبانا صبانا “ 
کہا ء جس کا مطلب یه تھا کہ ہم اپنے مذھب سے پھر گۓ ؛ 
یعنی مسلان ھوگئے ۔ حضرت خالد اس مطلي کو نہیں سمجھے اور 
آن کو فتل کر دیا ۔ جب رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم کو یه 
خبر ملىی تو آپ ۓے فرمایاء اے خدا میں بری ہوں اس کام ہے 
جس کو خالد نے کیا ۔ : 

غور طلب یه بات ے کہ جو لوگ اپنا مذھب چھوڑ کر 
دوسرے میں آاے ہیں ؛ آن کے دل میں کیا بات پیدا ہوتی ھے جس 
کے سبب سے وہ دوسرا مذھب اختیار کرتے ہیں ۔ ٴ 

جو لوگ کسی خوف یا کسی لالچ سے اپنا پہلا مذدھب 
چھوڑ کر دوسرا مذھب اختیار کرۓے ہیں‌ء وه ماری بحث ے 
خارج ہیں ۔ ھم اس بات پر غور کرنا چاھتے ہیں که دوسرے 
مذھب کی کیا خوی نہایت سچائی سے آن کے دل میں بیٹھتی عے 
جس سے وہ پھلا مذھب چھوڑ کر دوسرا مذہب اختیار کرے ہیں ۔ 
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م۴۳"؟ 


اگر کسی شخص نے اپنے مذہب میں جس میں کہ وہ ے 
سخت پابندیاں اور سخت احکام دیکھے جس سے اس کو اہتی زندگ 
تلخ معلوم ہوئی اور دوسرے مذھب میں اُس نے آسافی اور آن 
پابندیوں سے نجات دیکھی اور اس لیے آُس مذھبت کو اختیار کر 
لیا تو اس کو بھی ھم انہیں شخصوں میں شار کریں گے جنہوں 
ے کسی لالج ے دوسرا مذھپ اختیار کیا ے ؛ حالانکه ھم اُس 
سچائی کی تلاش کے در ہے ہیں جو دوسرےمذھب کی آس کے دل 
میں بیٹھی اور آُس کے سبب ےےآ٘س ۓ دوسرا مذھب اختیار کیا ۔ 

اس بات کا ھم کو یقین نہیں ھوتا که جو دوسرا مذھب آس 
ے اختیار کیا ھے اُس کے تمام مسائل اور عقائد پر اس نے جُوبی 
غور کر کے اور هر ایک مسئله اور عقیدہ کو دوسرے مذھب کے 
مقائد اور مسائل پر ترجیح د ےکر دوسرا مذھب اختیا رکیا هو ء 
کیونکہ یه اس تو نہایت مشکل کام ہے ۔ ایک بہت بڑا عالم بھی 
ایسا نہیں کر سنکتا ۔ پس کیا چیز ے جو مذھ ب کو بدلوا دیٹی ے۔ 

صحبت بھی دوسرے مذھب کی طرف مائل کر دیتی ے مگر 
ہم اس کو بھی اس میں شار نہیں کرتے جس میں کسی شخص 
نے بہایت سچائی اور )مان داری ے دوسرے مذھب کو مچ اور 
بر حق سمجھ کر اختیار کیا هو اور اپنا مذھب چھوڑ دیا هو ۔ 

لوگ کہتے یں کہ سیدھی راہ اختیار کرنی خدا کی هھدایت 
پر موقوف ہے ؛ ہم بھی اس بات کو تسلیم کرے ہی ںکه سیدھی 
راہ یعنی مذھب حق اختیارکرنا بلاشبه خداکی هدایت پر موقوف 
ےء مگر آن کی نسبت ھم کیا کہیں کہ جو مذھب حق کو 
چھو ڑکر دوسرا مذھب جوگمراھی ے ء اختیا رکرتے ھیں۔ هدابت ۔ 
اور گمراھی دونوں خدا کے اختیار: میں ھیں مگر ھم اس بات ک 
تلاش میں ھیں کەہ کیا چیڑ انسان کے دل میں آجاق ےے جس کے 
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سبب وہ مذھعب تبدیل کر ڈالتا ے ؛ خواہ وەمذھب جو آُس ے پہلا 
مذدبی تبدیل کر کے اختیار کیا ےے حق هو یا باطعل هو ۔ 
موجودہ اور گذشته زمانھ کے حالات پر غو رکرے سے معلوم 
ھوتا ےہ کہ علاوہ آن اسیاب کے جو ہم ے آوہر بیا نٹکے یه 
ھوتا ے کہ کسی شخص کے دل کو کسی مذھب کی کچھ باتی 
کسی دلیل سے یا بغیر کسی دلیل کے سچ اور صحیح معلوم ھوے 
لگتی ھیں اور وہ آن کو تہایت نیک نیّی سے اور سچے دل ہے سچا 
اور بہرحقی سمجھتا عے اور اس لۓ اُس مذھب کو اختیار کر لیتا 
ےے ۔ پھر رفتة رفته اس مذھب کی ممام باتیں ]ُِس کو سچی معلوم 
ھوے لگتی هیں اور وہ آس مذھب کو پورا پورا اختیا رکر لیتا ے ۔ 
اس بات کا سیب که اس شخ صک و کسی مذھب کی کچھ باتیں 
کیوں سچ معلوم ھوے لگتی ھیں ‏ زیادہ تر ان لوگوں ک بزرگ 
اور تقدس اور اخلاق کی خوب؛ نیکی اور نیک خصلت پر منحصر 
ھوتا ے جو اس مذھب کا وعظ کرے هیں یا آُِس مذھب کو 
پھیلانا چاھتے ھی ۔ خود بھی وھی کرے ہیں ج وکہتے میں ۔ آن 
کا قول اور فعل ء ظاہر و باطن ء سب یکساں ہوتا ص ۔ یھی سبہب 
عے کہ انبیاء علیہم السلام تمام آن صفات کے جامع ہوے ہیں جو 
شبانه روزی انسان کو خداۓے واحد کی پرستش اور نیک اور نیکد ی 
ی غدابت کرنا عوتا نے ار وک اق کا طروقة عمل: بالگل* ا 
کے مطابرق ھوتا ے جس کی وہ لوگوں کو نصیحت کرے هی ء .اور 
وھی خود بھی کرے ہیں جو لوگوں ہے کرتے کو کہتے ہیں ؛ 
اس لئے در حقیقت وہ معصوم ھوے هیں ء٤‏ یعی بری باتوں ےت 
حفوظ اور اچھی باتوں میں مشغول رھتے ھیں ۔ ہپس عارے نزدیک 
انبیا؛ علہم السلام کا معصوم ھونا ضرور ھے اور اگر معصوم تہ 
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۵٘6 ؟ 


ہوں تو آن سے پوری پوری است کی ھدایت غیر ممکن سے ۔ 


ہی طریقہ اب تک چلا آتا ھے ۔علإاء کو جنہوں ے اتی 
"مام زننگی علوم کے حاصل کرۓ میں صرفکردی ے ؛ ]ن کو 
تو علیحدہ رکھو مگر جن لوگوں نۓ روحانی نیک حاصل کرئۓ پر 
توجہ کی ہے ء خواہ وہ عالم ھوں یا جاھل ء ہاں اگر عالم بھی 
ھوں تو علبی نور میں ء آن کے اخلاق اور اوصاف انبیاء 
علیہم السلام کے اخلاق اور اوصاف کے زیادہ مشاب ہو جاۓے ھیں 
اور آن ھی سے صراط مستقیم ء یعنی مذھب اسلام کی اشاغت ہوتیق 
ے ۔ پھی حال ہندوستان میں ہوا ہے ۔ علاء کے ذریعہ سے تو شاید 
دو چار دس پابچ آدمی مسلان ھهوۓ ھوں ؛ مگر فقراء اور اولیاءاقہ 
کی بدولت ھزاروں لاکھوں آدمی مسلان هوۓ ھیں ۔ پس مذھب 
کی خوی آن ھی لوگوں سے ظاہر ہوتی ےہ جو نیک کا پتلا هو 
جاویں ء ورنہ ایسے لوگ تو بہت مارے مارے پھرے ہیں جن ک 
سبت حافظ ےَ کہا ے که : 
واعظاں کیں جلوہ بر عراب و منبرمی کنند 
جرہمرت میروند آں کار دیگر می کنند 


ص لس عھ-٭.ھ یس ے ے ھا .ظط ی۸۔ ھ2 رےم بی لے ءھھ مصھ مہ 


سی اآھد نت انراظ اجمستقفوم ضراط الذین انمت 


7ھ 2 2 رھ ٤ع‏ ھی راعبھ نے فصپھٰےے 


ء لیم یر المغ. وب عَليھم و ولا العتادت ا سن ۔ 
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صھے 


00 ج ےت 


ضرت غاربل آق ءا نات اض سس رر ناک 
ھیںکهھ خدا ے معادن پر نظر رحمت ڈا ی جو عناصر کے ٹڈکراے ۔ 
اور ملنے سے پیدا ھوئی تھی اور آن ے کہا کهھ میں ے تجھ سے 
اپنا رب ھونا ظاھر کیا ء تجھ کو میں ے اہی خلق سے برگزیدہ 
کیا عے ۔ جو کچھ میں ۓ پیدا کیا ےہ تیرے لئے ےے اور آسان 
اور زمین کو تیرا تابعدار بنایا عے ۔ اسی طرح خدا تعالبی 


۔معدنیات ہے کہتا رھاء یہاں تک که پہلا دورہ ختم ھوگیا ۔ 


کے سامنے عجزو نماز کرے لی تو خدا یق بارکاہ سے ایک فیض 
عجیبٰ معدنیات کی صورت پر پڑا که اُس میں تغذیة کا اور نمو کا 


استعداد پہدا ھوگیا اور نبماتات پیدا ھ و گئیں اور معدنیات کی صورت 
۱ پر غالب آئیں اور معدنیات آُِس میں جھپ گن اور خدا ی شان 


دوسری ھو کئی ۔ 

پھر خدا نۓ نباتات پز نظر رحعت ڈالل اور کہا کہ جو 
کچھ میں نے پیدا کیا ھے تیرے لئے ےے ۔ میری خلقت میں سے 
تو ھی برگزیدہ سے اور تو هی میرا مقصود ے اور مقام عالم 
تیرے تابع ھیں ۔ اسی طرح خدا تعاللی نباتات ے .کہتا رھاء 
یہاں تک کە دورہ غتم هو گیاء یعنی دوسرا دورہ۔ 


۲۴۲ 
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۲۳۴۲۶۴ 


پھر نباتات کی صورت خدا تعالبی کے سامنے حاضر هوئی اور 
عجز و نیاز کرۓے لگی تو خدا کی بارکاہ سے ایک فیش عجیپ 
نباقات کی صورت پر پڑا که اس میں ادراک اور حس اور ارادہ 
کی قوت پیدا هو گئی اور اس ہے حیوان پیدا هو گۓ اور معدنیّأت 
اور نباتات اس میں چھپ گئیں ۔ اب خدا ۓےۓ حیوان پر نظر رحمت 
کی اور کہا کہ جن کو میں ۓ پیدا کیا ھے آن میں لے تو ھی. 
میرا برگزیدہ اور تو ھی میرا محبوب سے اور تو ھی میرا مطلوب 
اور تو ھی عالم کے پیدا هھوۓ کا سبنب ےے اور تو ھی خلق کے 
پیدا هوۓے کی علت فاعلی سے ۔ پھر اسی طرح خدا اس سے کہتا 
رھا ء یہاں تک که دورہ ختم هو گیا ء یعنی تیسرا دورہ ۔ 

پھر حیوانات کی صورت خدا کے سامنے حاضر ھوئی اور 
اعجز و نیاز کرتے لگی تو خداکی طرف سے انسان کی صورت اس 
پر فائز ہوئی ۔ پھر آُس میں آ٘س ہے افضل استعداد پیدا هو گیا 
جو آن میں تھا اور اصل صورت انسان کے دل اور عقتل کہ لطیفه 
کا پورا ون اے - پھر انسان کی نوع پیدا ہھوئی جن میں سمہم 
سے پہلے آدم علیہ السلام میں اور خدااۓ رحمت کی نظر سے اس 
کو دیکھا اور کہا که تو عالم صغیں عے خہر دینے والا عالم 
کبیر کا ۔ تو ھی امانت کے لائق ء ے نہ آسان اور زمینیں اور نہ 
پہاڑ۔ عالم کو تیرے لۓ مسخر کیا ےہ اور تیرے لۓ تینھ 
ہرسایا ھے اور نباقات ]گاۓ اور تیرے لۓ حیوانوں کو زمین میں 
یر ا ای چا (انتہی) گویا 
یه چوتھا دورہ تھا ۔ _ 

شاید اسی مقام کے مناحبت حافظ علیہ الرحمة ے 
فرمایا ےے : 
آساں بار امانت نتوانست کشید قرعۂ فال بنام من دیوانهہ ژدند 
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۴۸ ۲؟ٔ 


ےر ےمصرھے مصےر صرے 
قال ات تعالی ۔ 9 عرضنا الامانة عصلی 


(0.٤‏ ےر مدعھھ 7 َ‫ ہرےرھھ -ص ےس 0 -9. چا سرے۔ 


ااستو ات والارض والجبال فابیہن ان یحملتھا 


ى۶ 
مس حجھ ر0 م۸ رر رے۔ے۔ 6ز َ‫ کچ ےر مر ےرقھ ے 


و ۱ شففن منھا و حصمل ھا ۱ لا ںی ن اه کا ن ظلو ىا 
مھ ھم ے 


جهھولا۔(سورة الا حزاب آیت ہے) 

یعنی ھم نے پیش کیا امانت کو آسانوں اور زمینوں کے 
اور پہاڑوں کے سامنے پھر آنہوں ے اس کے برداشت کرے سےانکار 
کیا اور اس سے ڈر گۓے اور ا کو اق ۔ بیشک 
وہ زیادتق کرۓ والا اور نادان تھا ۔ 

اس مقام پر ھم کو اس آیت کی نسبت بحث کرنا مقصود 
نہیں عے ۔ ہر کوئی جان سکتا ے که جو چیز انسان میں حیوانوں 
کی بە نسبت ؤیادہ ے ء اسی کی نسبت لفظ امانتکا کہا گیا ے مگر 
جو کچھ که تعجب ھم کو عے وہ اس بات ہے ھے کہ حضرت 
شاہ وی اللہ صاحب ۓ ان چاروں دوروں کا ھونا اور خصوصاً اس 
طرح پر جس طرح پر کہ آنہوں تے بیان کیا سے ؛ کہاں سے 
اخذ کیا ے ۔ جو لوگ کە ڈارون کی تھیوری کے قائل یں وہ تو 
شاہ ولی اللہ صاحب کے اس بیان ے انقلاب کی تھیوری پر استدلال 
کرے ہیں اور جو لوگ انقلاب کے قائل نہیں ہیں ء بلکہ مائثلت 
کے قائل ہیں ء جیسا کہ ہارا خیال سے ء وہ ان کے بیان سے عائلت 
کی تھیوری پر استدلال کرے ہیں ء مگر جب تک یه معلوم نہ هو 
که کہاں ے ان دوروں کا شاہ ول صاحب ے۔ اِستنباط کیا ےہ 
آُس وقت تک کوئی قطعی فیصلہ نہیں هو سکتا ےہ ۔ 

البته توریت میں ےہ کہ زین ے سبزہ زار اور درختان 
میوہ دار کو گیا اور خدا ۓ ان کو دیکھ کر کہا کہ بہت 
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اچھا ے ۔ پھر خدا ے پانیوں کو کہا کہ پانی کے جانور اور 
آڑۓ والے جانور پیدا کریں اور خدا ۓ ان کو دیکھ کر کہا 
کہ بہت اچھا ے ۔ 

پھر خدا ۓ زمین کو کہا که زمین پر چلنے والے جانور 
پیدا کرے ۔ اس ۓ پیدا کئے اور خدا نے آن کو دیکھ کر کہا 
کہ بہت اچھا ے ۔ 

پھر خدا ۓ اپنے مشابہ انسان کو پیدا کیا مگر جو طرز 
پیا ن کہ شاہ ولی اللہ صاحب کا ہے اور جو طرز بیا نکە توربت میں ے 
اوہ یکسان نہیں ے ء مگر غم کو ینه نہین لگنا کہ اہ صاع 
ے وہ بیا نکہاں سے اخذ کیا غے ۔ اگر انہوں ۓ بذریعہ اپنےمکا شفه 
کے بیان کیا عے تو اس میں کچھ کلام نہیں اور اگر آنہوں نے 
کتاب اور سنت سے اخذ کیا ے تو ہم کو آمید ہے کہ کوئی 
دوست ہم کو اس کے ماخذ سے مطلع فرءاویگا ۔ 
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(از ''آخری مضامین سرسید “) 
اھ ےن ا رےے۔محص ےھے! 
یعی سات زمینیں ۔ قال اللہ تعالول ۔ اللہ الڈذڈی خلق سیع 


صےہےے ع رہ ھڑھ مع وج 


۔ءسمدوات ومن الارض ملین ء یعی ان وه ےے جس ے 
۲- َ‫ 28 ی‫ َ‫ 


پیدا کیا سات آسمانوں کو اور زمینوں کو مثل آن کے ۔ 
بععھغع 

اس آیت میں یه بحث ے کہ م۔شلذھہن سے زمین کو آس|نوں 
سے کس چیز میں ماثات ےہ ۔ 

ماراقول تو یہ ےکه اس آیت میں زمین کو آسمانوں سے ٭ اثلت 
ق الخاق مقصود ىدے ؛ یعی جس طرح خدا ۓ ابی قدرت کامله ہے 
آسانوں کو پیدا کیا ھے آسی طرح سے انی قدرت کامله ے زمی نکو 
پیدا کیا عے ۔ 

اس آیت میں ارض مفرد آیا ے ؛ بلک تمام قرآن محید میں 
کسی جگہ ارض بصیغه جمع ء یعنی ارضین نہیں آیا اور یه اس بات 
کی دلیل ے کھ جب ارض پ رکسی حیثیت سے جمع کا اطلاق نہیں 


.ھوا تو تعداد ارض نہیں پایا جاتا ۔ و الا رض میں جو واؤ تھے اس . 


کا عطاف سموات پر .--ھھ یعی خلدقف الارض مشثل خلق 
ا . 

السموات بکمال قدرة وارادةۃء مگر علاۓ مفسرین ے. 

یه معنی اختیار نہیں کۓ ء آنہوں ۓے مثل سے ائلت فالع۔دد 


اصزاد ‏ ی سح ۔ ان علاء کے بھی دو فرقے ھی ۔ 


ص.ممدعم ٦.‏ َْوَافْىلممام ×× 


۲ 


ایک فرق وه ےے جو زمين کو تو ایک ھی مانتاے ؛ 
مگر اس مماثلت کو طبقات ارض کی اثلت پر عحدود رکھتاے ؛ 
یعّی آُس کا مقصود یہ ےہ کهہ جس۔. طرح آمان کے طبقے :ہیں ء 
اسی طرح زمین٠‏ کے بھی طبقے ہیں ۔ 

تفسبر کبجر میں کلبی کا قول لکھاے که جس طرح آسان 
کے اوپر آمان پیدا کۓ ٤‏ آسی طرح زمین کے طبقے بھی پیدا 
کۓ ہیں ۔ ایک طبقهھ تو خالص اس کا مئی کا ے اور ایک 
طبقه گیلی می کا ے اور ایک کھلا ھوا طبقه ے جس پر دریا 
اور جنگل هیں اور ھم لوگ رھتے ھیں ۔ 

بعض عالموں نے خیال کیا ے کە اس آیت وٹ و٠‏ 
لفظر ے اور ایک جکہە قرآن 7 میں آیيا ے کہ سبع سعوات 
طباقا ۔ پس مثلھن سے زمین کے بھی سات طبقے قرار دینا ضرور ے ۔ 
چنانچہ انہوں نے زمین کی سات اقلیموں کو زمین کے ساتہ طبقے 
قرار دۓے ۔ تفسیر کبیر میں لکھا ے کہ کچھ عجب نہیں کهہ 
مثلھن سے سات اقلیمیں مراد ہوں مطابق سات آسمانوں کے جن" 
میں سات ستارے ہیں ۔ 

بخاری کى أن حدیثون میں جو حضرت عائشه”ّ اور سعید بن زید 
سے موی ہیں که جو کسی کی بالشت بھر زمین غصب کریگا اس 
کو خدا تعالئی قیامت میں سات زمینوں کا طوق پہناویگاٴ اور جو 
حدیث سالم کے باپ ؛ یعی عبداللہ بن عمر ہے بخاری میں موی جے 
کہ غصب کرۓ والا کسی کی زمین کا قیامت میں ساتویں زمین تک 
۔دھنسایا جاویگا ۔ ۱ 

ان حدیثوں میں علاء ے سات زمینوں سے مات طبقے زمین کے 
صراد ال ہیں ۔ چنانیهە فتح الباریٰ میں علامهةَٗ ابن حجر ے داؤدی 

کا قول نقل :کیا هے کہ آمان کی طرح زمین کے بھی سات طبقے ہیں 
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اور وه طبقے بلا فصل ایک دوسرے سے ملے ہوۓے ہیں اور جس 
عذاب کا ان حدیثوں میں ذکر ےے اگرچھ فتح الباری میں اس 
کی تصریبح لکھی سے مگر ہم کو اس مقام پر بحث کرےۓ ک 
ضرورت ہیں - ٴ 

غرضیکه قرآن ید میں تو مماثلت کی کچھ تصریح نہیں ے 
که زمی ن کو آسمانوں سے کس چیز میں مائلت ہے بلکه جو کچھ اوپر 
بیان ھوا وہ صرف علاء کی راےۓ اور ان کا اجنہاد ےہ جس میں 
ھم کو کوئی مقام عذر نہیں ہے ۔ 

امام فخرالدین رازی ۓ تفسم رکہیر میں لکھاے که یه تفسیریں 
ایسی ہیں جن سے عقل انکار نہیں کرتی اور ان کے سوا جو اور 
تفسیریں مفسرین ے نقل یىی ہیں ء وہ ایسی هہیں جن کو عقل 
قبول نہیں کرتی ۔ 

پس بعض علاء ے جو بر بناء بعض روایتوں کے مثلون سے 
عاثلت یق عدد تصور کر کے یە قرار دیا عے کھ سات جداکانه 
زمینیں ہیں ء ھم اس راۓ کو اور ان حدیثوں کو نہیں مانتے 
جیسا که ھم آگے بیان کریں کے ۔ 

ترمذی میں سُورة الحدید کی تفسیر میں ایک بت بڑی حدیث 
لکھی ھے اور سات زمین ہوۓ کے متعلق جو فقرہ اُس میں لکھا ے 
وہ یە ے که ”'رسول خدا صلی اللہ عليمه و سلم ۓ صحابه سے 
پوچھا کە متممہارے نیچے کیا ۔ انہوں ےۓ کہا کہ خدا اور 
رسول جانتا ے ۔ آپ ے فرمایا کہ زمین تھے ۔ پھر پوچھا که تم 
جانتے ھوکھ اس کے نیچ ےکا ہے ۔ آنہوں ۓ کہاکه خدا اور رسول 
جانتا ے ۔ آپ ے فرمایا کكکه اس کے نیچے ایک دوسری زمین اعے 
اور ان دونوں میں پانیسو برس کے رسته کا فاصله ے ۔ اسی طرح 
سات زمیتوں کو گنا کہ ہر زمین میں پائچسو برس کے رستة کا 

۷۱ف 


۲"۳؟" 


غفاصله عے ۔ پھر آپ نے فرمایا که قسم ےے اس شخص کی جس کے 
ھاتھ می می حان ھے ) اگر مم ایک رمی نیچے ژمین تک 
لٹکاؤ تو خدا پر جا پہنچے گ ۔ پھر آپ تے پڑھی یه آیت 


تھے ھربحخھْ,۔ر ہا ض٠‏ ک‫ ی۶ 2 ھژ۔ عھے۔ ٴویٹل ھھ عم ءھم 


0و 09 3ل رو الظام و اباطنع و کو رک کی علیم۔ 

خود ترمڈی میں لکھا ع که یه حدیث غریب ےے؛ کیونکه 
حسن بصریےۓ ابوھریرہ سے روایت کی حے اور حسن بصری 
کا ساع ابو ھریرہ ہے ثابت نہیں ۔ 

میزان الاعتدال میں علامه ذھبی ے لکھا ہے کہ حسن 
بصری روایتوں کے بیان کرےۓ میں تدلیس بہت کرے تھے ء یعنی 
اس راوی کا نام لے دیتے تھے جس سے انہوں ے حدیث نہیں سی 
اس لئے جب٠‏ کبھی وہ عن کے لفظ سے کسی صحاى ہے حدیث بیان 
کرے۔ ہیں (جیسے کہ اس حدیث میں عن ابوھریرہ کر کے بیان 
کیا) تو محدثین کے نزدیک اس حدیث ہے استدلال کرنا نہایت ضعیف 
هو جاتا ےء خصوصاً جب وہ ایسے شخص ہے روایت کریں 
جس 5, نسہت عحبئین ے تصریع کر دی کہ سن مر ے اس 
سے حدیث نہیں سی اور انہیں میں ے ایک ابوھریرہ ہیں تو 
آن کی روایت ساقط الاعتبار ہو جانی ھے ۔ اس کے علاوہمام محدشن 
کا اس بات پر اتفاق ہے کہ جو راوی تدلیس کرتا ہو آ٘س 
کی معِنعن روایت مقبول اور قابلی احتجاج نہیں ے ۔ پس یہ حدیث 
خود عحدثین کے اصول کے مطابق قابل اعتبار نہیں ے ۔ 

اود مسند امام احمد بن حنبل میں وی یه حد یث باختلاف الفاظ 
قلی٘ل آئی ے ۔ اس میں بھی حسن بصری““” نے بالفاظ عن ای ھریرہ 
روایت کی ےے اور اس لۓ یه بھی مثل حدیث ترمڈذی کے قاب ی 
سند کے نہیں عے ۔ ۱ . 

رکحاف سن کت ماک یں کر جس کا مطلب یہ ے 
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و عىممسا مہ اہ سی 


۶َ‌؟ٔ 


' ایک زمین سے دوسری زمین تک جو اض کے متصل عہ؛ پانچ سو 
برس کا راسته ے ۔اوپر وا لی زمین ایک چھلی یَ پشت پر 
سے جس کے دونو کنارے آسان دنیا سے ملتے ہیں ۔ مجھلی ایکە 
پتھر کی چٹان ور ے ۔ پتھر کی چٹان ایک فرشتہ کے ہاتھ پر ھے ۔ 
دوسری زمین وہ ےے ججہاں ھوا بند رھتی ے۔ جس خداۓ قوم عاد 
کو ھلاک کرنا چاھا تو ھوا کے موکل کو حکم دیا کە ان پر ھوا 
بھیے جس سے وہ ھلاک هو جائیں ۔ موکل ے پوچھا که میں اتی 
ھوا بھیجوں جتن یکه بیل کے نتھنے میں سے نکل سکتی ےہ ۔ خدا ۓ 
فرسایا نہیں ء کیونکه زمین اور اس کے رھے والےسب ھلاک 
ہو جائیں کے ۔ تو ان پر اتتی ھوا بھیج دے جتنی کہ انگوٹھی 
کے حلقے میں سے لکل سکتی ہے ۔ اسی کی طرف خدا ۓ اشارہ کیا 
ہے جہاں فرمایا ےکه وہ جہاں سے گذرق تھی بوسیدہ ھڈی 
کی طرح چورہ کۓ بغبر نہیں چھوڑتی تھی ۔ تیسری زین وم ےے 
جہاں دوزخ کے پتھر ھیں ۔ چوتھی زمین وہ ھے جہاں دوزخ کی 
گندھک ہے ۔ لوگوں ۓ پیف بر خدا صلی اللہ عليه وسلم سے پوچھا 
کہ دوزخ میں گندھک بھی ے ؟ آپ ےفرمایا کہ هاں خدا کی 
قسم جس کے ہاتھ میں میری جان سے ؛ دوزخ میں گندھک کے 
دریا میں کہ اگر سنگلاخ پہاڑوں پر چھوڑ دۓ جاویں تو وہ 
پگھل کز رہ جاویں ۔ پانچویں ز۔ین وہ ہے ؛ جہاں دوزح کے سانپ 
ہیں جن کے متھ دریا کی وادی کی طرح فراخ ہیں ۔ وہ کافروں 
کو ڈسیں گے اور آن کی ھڈی پر گوشت نہ چھوڑیں گے ۔ چھی 
زمین وہ ے جہاں دوزخ کے بچھو ہیں جن میں ادننی بچھو غچروں 
کہ برابر ہیں ۔ وہ کافروں کے بدن پر ڈنگ ماریں گے جس ک 
تلیف سے وہ دوزخ کی آنچ کی تکلیف بھول جاویں گے ۔ساتویں زمین 
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ام میں 


کا نام سقر عے جہاں شیطان لو کی زنبیروں میں قیداے ۔ 
ایک ہاتھ آگے اور ایک ھاتھ پیچھے ۔ جپ خدا اپنے بندوں میں 
ہے کسی پر اس کو بھیجنا چاهتا ے ؛ تو اس کو چھوڑ دیتاے ۔)) 


مستدرک حاکم ہہارے پاس موجود نہیں ےہ ء حدیث ہم نۓ ۔ 


منتخب کنزالعال سے نقل کی ھے۔ اس کے آخر میں لکھا ےہ 
وقتعقب عن ابن عمرء یعتی اس روایت کو عبدالل بن عمر ہے 
بیان کیاے ء لن مستدرک میں حا کم ے پہلی دفعه اس حدیث 
کو جس طریقه ے بیان کیا عے اس کے آخیر راوی کا نام نہیں 
لیا ۔ پس اس کے راوی دوفو طریقه سے کوئی ھوں ہم کو معلوم 
نہیں ہیں اور اس لئے اس حدیث کے سلسله روایت پر کوئی بحث 
روایتاً نہیں ھو سکتی ۔ در ایت ہم اس روایت پر عنقریب بحث 
کریں کے ۔ 

یہاں تک تو ہم ۓ ان حدیثوں کی نا معتبری بلحاظ راویوں 
کے بیان کی سے ء لیکن همارے نزدیک اور علاۓ حققین کے نزدیک 
بھی سب سے بڑا اصول حدیثوں کے معتبر یا نا معتبر قرار دینے کا 
درایت ےہ جس ہے نفس حدیث کے مضمون پر جانچ کی جاتی کے بے 
اگر مضمون حدیث کا ایسا ہو جس کی صحت تسلیم نہ ہو سکے 
تو بلا لحاظ اس بات کے کہ اس کے راوی معتبر ھیں یا نا معتبر 
وه حدیث نا معتبر قرار پاوے کی ۔ مثلاٌ کوئی حدیث ایسی ہو 
جس میں تاریخ مشہور کے خلاف کوئی بات بیان کی گئی هو 
یا یہ کہ جو کچھ حدیث میں بیان کیا گیا ے وہ حالف مقتضاۓ 
عقل هو یا ایسا اس بیان کیا گیا هو جس کو حس اور مشاعدہ 
غلط قرار ديتا ھو یا خود حدیث کے الفاظ یا اس کے معنوں میں 
رکاکت اور سخافت هو تو ایسی حدیثیں باعتبار درایت کے نا معتہر 
قرار دی جاویں کی ۔۔چنانچە یه سب باتیں اور مثل اس کے اور بہت 
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۲۵۱؟ 


سی شاہ عبدالعزیز صاحب ۓ عجاله نافعة میں اور امام سخاوی ے 
فتح المغیث میں اور سیوطی ۓے تدریب الراؤی میں لکھی هیں ۔ 

اب اول تو ان حدیثوں میں جو سات زمینوں کے ہوے کا 
بیان ےہ وە خود غلط سے ء اس لے کھ سات زمینوں کا وجود دنیا 
میں نہیں ےہ اور علم ھیئت سے خواەوہ قدع ھو یا جدید ء زمین کے 
تلے اور متعدد زمینوں کا ھونا ثابت نہیں ۔: 

دوسرے ان حدیثوں کے مضمون ایسے رکیک اور سخیف - 
ہیں کہ کسی طرح جناب رسول خدا صلىی اللہ عليه وسلم کی طرف 
منسوب نہیں هو سکتے ۔ کیا کوئی شخص اس مضمون کو جو 
ترمذی اور مسند امام احمد بن حنبل کی حدیث میں ےہ مخیف نہیں قرار 
دیتا کہ رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم نے قسم کھا ک رکہا کہ اگر 
تم ایک رسی نیچے کی زمین تک لٹکا دو تو خدا پر جا پہنچے ػ ۔ 
علاوہ اس کے ان حدیثوں میں اور بہت سی رکیک باتیی عیں جن 
کو هوائے چھوادیا ۓعء کیزکہ ووازت کچ ساد مر سز 
متعلق نہیں تھیں ۔ 

مستدرک حاکم میں جو حدیث ےہ اس میں لکھا ےہ 
کہ لی زمین ایک بمجھلی کی ہشت ہر ھے جس کہ دونو کنارے 
آسان دنیا ے ملتے ہیں ۔اول تو یہی غلط عے ۔ کجا زمین کے 
کنارے اور کجا آسان۔ان میں تو زسین اور آسان کا فرق ے۔ 
پھر لگیا ے که چھلی ایک پتپهر پر عے اور پتهر فرشتہ کے 
عاتھ پر ے ۔ 

دوسری زمین کی نسبت لکھا عے کہ آآس میں ھوا بند رھی 
سے اور جب قوم عاد پر عذاب آيا تھا تو فرشتھ ے پوچھا کة 
میں آن پر اس قدر ھوا بھیجوں حس قدر پہل یی ناک می سے کی 
سکتی ہے ؟ خدا کہا نہیں نہیںء یہ تو بہت ھے ؛ اتی بھیج جتنی 
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۲٢ے‎ 


کہ انگوٹھی کے حلقہ میں ہے نکل سکے ۔ 

تیسری زمین میں دوزخ کے پتھر یں اور چوتھی زمین میں 
گندھک کے دریا ہیں جو دوزخ میں ہونگے ۔ پانچویں زمین میں 
دوزخ کے سانپ رہتے ہیں اور چھئی زمین میں دوزخ کے مچھو 
رھتے ھیں اور ساتویں زمین میں شیطان لوعے کی زنئبیروں میں 
جکڑاھواقید ے ۔ ایک ہاتھ اس کا آ گے ےے اور ایک هاتھ پیچھے ۔ 
ان ہے زیادہ رکیک اور سخیف الفاظ اور معانی نہیں ہو سکنے 
اور نہایت افسوس اور ھزار افسوس لن لوگوں پردے جو ایے 
رکیک اور ۔خیف الفاظ کو جناب رسول خدا صلىی اللہ عليه و سلم 
ی طرف منسوب کر ے ہیں ۔وانااشهیدباقانھذا 
ھتان عظیم ۔ ٘ 

اصل یە ےۓے کہ ژمینوں کا متعدد ھونانە عرب حاعلیت 
کے خیال میں تھا ء نە عیسائیوں اور پہودیوں کےء نە آتش پرستوں 
کہ اور نہ ان سے پھلے کلدائی ؛ عمرانی ء لاطینی و وونانی قوموں 
میں تھا ۔ شاید ھندوؤں میں هو ء مگر صرف قرآن ک اس آیت ے جو 

ہد 

از کی گے اورائ دی جر اتا ملین ع اس پر یه 
تمام حدیئیں وضع کی گئی ہیں۔وات ورسولھ بہریءعن ھذا۔ 

اور ان حدثوں سے بھی عجیب تر وە روایت ے جو 
علامه ابن حجر ے اپ یکتاب فتح الباری میں نقل کی ے ۔ یه روایت 
جس کی طرف هم اشارہ کریں کے ابن جریر نے باسناد شعبہ عن 
عمرو بن ےہ عن ای صخی عن ابن عباس اس آیت کی تفسیر میں 
جس پر ہم بحث کرئۓے ہیں مختصر طور پر بیان کی سے اور: 
حاکم اور امام بیمقی ۓ ہا سناد عطا بن السائب عن ابی ضغحٰی 
مطول پر ہمان کی ے ۔ اس روایت کے اول الفاظ یہ ھیں ۔ 
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۲۵۱‌,"۹ 


ہے ش۸رھ ہطع ۷ع ج 


وسن الارض لین ای سبع ارضین فی کل ارض آدم 


کادمکم ور ے ک وک ورام رام کی عق 


کعیسا کم ٤ونی‏ کنبیکم ۔ یی من الارض ءثلون کے انفاظ 
سے سات زمینیں ماد ہیں ۔ ھر ایک زمین میں ایک آدم ھے ؛ 
جیسا کہ تمہارا آدم ےے اور نوح سے جیسا که تمہارا نوح ےہ ۔ 
اور اہراھیم ہے جیسا کہ تمہارا اہراھیم ے اور عیسبی عے جیسا کھ 
ممارا عیسلی ے اور نی ےہ جیسا که تمہارا نی ے۔ 

اس روایت کو اہن عباس نے آحضرت صلىی اللہ عليه و سلم 
کی طرف منسوب نہیں کیا ۔ ابن جریر اور امام بہہتی اور حاکم کی 
تصنیفات اس وقت مارے پاس موجود نہیں ھیں ء مگر لاح الباری 
میں جہاں اس روایت کے ابتدائی الفاظ لکھے ہیں ء وهاں یھ بھی 
لکھا عے کهھ ابن ابی حاتم نے جاھد کے واسطے سے خود ابن عباس 
ہے روایت کی ہے که وہ لوگوں سے کہا کرے تھے اگر میں 
اس آیت کی تفسیر تم سے بیان کروں تو حم کافر ہو جاؤگے ۔ 
اور تمہارے کےافر ھونے کا سبب اس تفسبر کا جھٹلانا اور نه 
ساننا ھوگا۔ اس سے ابت ھوتا ے که مشثلون کی یه تفسیر تھی 
جو آن کے دل میں تھی اور جس کو آنہوں نے بیان کیاء 
نہ آفضرت صلى اللہ عليه و سلم کا قول ۔ اور جب که يہ اثر 
ابن عباس کا ے اور حدیث رسول صلی اللہ علیہ و سلم نہیں ے ۔ 


تو ]ُس پ رکچھ اجتاع کرنا لازمی نہیں سے ۔ 


اس اثر کی تائید قرآن مجید سے کسی طرح نہیں وق : 
کیونکە تمام قرآن میں ارضین کا لفظ بصیفہ جمع نہیں آیا 
اور اس آیت میں بھی مفرد کا لفظ ے ء نہ جمع کا ۔ علاوہ اس کے 
قرآن حید کی کسی آیت ے نہیں پایا جاتا کہ خدا نے سات آدم 
ہنا کی سے اور سات نوح اور سات ابراتم اور سات عیسلی اور 
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سات نی آخرالزمان ۔ 

پس مرف لفظ مثلھن ہے سات زمینوں اور سات آدم 
اور سات ابراھیم اور سات عیسبٰی اور سات نی آخرالزمان 2- 
ھوے پر استدلال کرنا صحیح نہیں ے ۔ علاوہ اس کے یہ اس خلاف 
واقع ھی ے ٢‏ ]نہی دلائل نے جو ہم نے حدیث ترمذی کی ذیل میں 
لٹھکی ہیں ۔ اس روایت کے انکا رکرۓے س ےکوئیکافر نہیں ہو سکتا۔ 

اس می ںکچھ شبه نہیں که یه روایت شاذ ہے ۔ اگر ہم فرض 
کی صحیح سند موجود ے تو بھی بجز اس کے کہ حضرت ابن عباس 9 
کے ذھن میں اس آیت کی تفسیر میں ک2 جو آہوں ے 
بیان کے اور کچھ خیال نہیں کر سکتے ؛ مگر جب که اس کی 
تائید ئە قرآن یدے هو ہے ء نە وہ مطابق وائع معلوم موی عے 


تو درانڈ بھی مقبول نہیں ھوسکتی - غرٹضیکھ سات زمینوں کا 
جداگانہ هونا کسی طارح پر ثابت :نہیں سے ۔ 
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اگلے زمانہ میں علوم نذینیہ اور علوع, 
وجہ سے تھی اور اب "کیوں تنزل 
هوگیا ھے ؟ 


(از '' آخری مضامین سرسید )٠‏ 


ایک کليه قاعدہ ے جو ہر ایک زمائه اور ہر ایک قوم سے 
یکساں تعلق رکھتا ے اور کوئی چیز کسی زمانه میں اس سے 
سسنثٹی نہیں ےے اور نہ ہو سکتی ے اور وہ قاعدم يہ سے کھہ 
جس چیز کی قدر ھہوق ہے ؛ آسی کی بہتات ھویق ے جس کو 
انگریزی میں ڈمانڈ اور سپلائی کے لفظوں سے تعبیر کیا جاتا ھے ۔ 

ڈمانڈ اور سہلائی پولٹیکل اکو نمی کے اصطلاحی الفظ نھیں ء 
مگر ہم نے ان کی جگہ ۔قصد اور بہتایت کے لفظ قائم کے هیں ء 
تاکه تمام اشیاع مادی و غیر مادی پر حاوی ھوں ؛ کیونکھ 
در حقیقت یه دو لذظ اشماع مادی اور غبر مادی دونوں ے برابر 
تعلق رکھتے ہیں ۔ 

یه بھی کليه قاعدہ ے کہ دنیامی جو کچھ کیا جاتا ے 
کسی نہ کسی غرض ہے کیا جاتا ے اور وہ غرض کبھی تو اس 
کام کا معاوضہ حاصل کرۓ کی ہوتی عے اور کبھی کسی اس 
میں کال حاصل کرنۓ کی ؛ جس کے باعث خود اس کے دل میں 
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ایک قم کا نخر پیدا هوتا ے یا اعزاز و تقدس پیدا هوے کی جس 
کی لوگ قدر کرتے ہیں با صرف دوسروں کو فائدہ پہنچاےۓ ک 
بغیر کسی ذاتی غرض کے یا بہ نیت خالص تقرب ا ی اللہ کے۔ ہپس 
ان تمام اسباب ہے جس چیز کی قدرکی جاتی ہے آسی کی مہتایت 
ہوتی سے ۔ 

مثاڑ عرب جاھلیت میں شاعری کا بہت چرچا تھا ۔ ہر سال 
عکئظ کی منڈی میں شاعر جمع ھوتے تھے اور اپنے اشعار پڑھٹے 
تھے اور ھر ایک دوسرے پر سبقت لے جانا اور اپنا فخر اوروں 
پر جتلانا چاھہتا تھا جس سے اس کے دل میں بھی ایک قسم کا 
فخر پیدا ھوتا تھا اور مام قوم اس کو مذفخرو معظم سمجھتی 
تھی اور جزیرہ عرب میں اس ىى ناموری ہوتی تھی اور بھی 
غرفن آن "کو شاعری عے تھی اور اسی گ قیرملکامی بی تھی ۔ 
اس زمانه میں شاعری کا بڑا عروج تھا ۔ ایت عمدہ شاعروں کے 
قصیدے خانہ کعبهہ میں لکاے جاے تھے جن میں ہے سات 
قصیدے اب تک مشہرر و معروف ہیں ۔ پھر اسلاِم کا زمانه آیا 
اور کذب کی : برائی بتلائی اور بتوں کی پرستش اور ان کی ال مه 
تعریف ء کی جو :ایک زیور: بت پرستوں کی شاعری کا تھا ؛ انعت ہوئی 


ا رردھ ربج ع وھ ہ۔ ےج 6 ھھ 


اور خدا لے فرمایا ا۱ء یہ مع چم اللغاول ۔ الم 


تاقیم ی۲ وااری سرفر مر و مات رہہ 
اس سبب سے شاعری کی وەقدرنہ رھی جو زمانه جاھلیت میں تھی 
اور شاعر یکو تنزل هوگیا۔امام فخرالدین ۓ تفسی رکبیر میں نھایت 
عمدہ بات لکھی ےہ کہ اسلام کے بعد تمام شاعروں ےۓے کذب 
چھوژ دیا تھا اور سچائی اختیار کی تھی ۔ اس سبب ے ان ک 
شاعری اچھی نە رھی تھی اور اس میں تنزل هو گیا تھا۔ لہید اور 
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حسان جب دونو ٭ساإن ہو گئے تو ان کے اشعار زمانہ اسلام کے 
عمدی اور خوبی میں ان کے ایام جاھلیت کے اشعار کے برابر نہ 
تھے ۔ با ایں همه اسلام کے شروع زمائه می ںکچھ شعراء اوٴر زمانه 
جاھلیت کے باق تھے اوران لوگوں میں بھی جو زمانه قریب اسلام 
میں پیدا هوۓ تھے جاہلیِت کے زمانہ کے شعراء کا کچھ اثر تھا _ 
جس کی مثال فرزدق میں پائی جائی ےہ که جب ھشام ابن عبدالملک 
حج کو گیا تو طواف میں کثرت ہجوم خلالق ہے اس کو حجر 
اسود تک پھونچنےکا راسته نہیں ملتا تھا ء مگر جب مارے داداحضرت _ 
امام ژبن‌العابدین عليه السلام طواف کرتے کرتے وہاں پہونجے 
تو تمام ھجوم کئی کی طرح ہوٹ گیا اور حضرت امام کو حجر اسود 
تک جاے کاراسته دے ديیا۔ ایک ثذ×ص ےجو شام کا رھنے والا 
تھا ء حشام سے پوچھا یەکون شخص ہیں؟ اس ۓ تجاھل عارفانه 
ے کہا که ء یں نہیں جانتا ۔ وهاں فرزدق شاعر بھی موجود تھا۔ 
دشام کا یه کہنا اس کو بہت برا معلوم هھوا۔ اس ے حضرت امام کی 
شان میں فی البدیبه ایک قصیدہ کہا جس کے یه چند اشعار ەیں ۔ 
ھذا الڈی تعر ف البطحاء و طاته والبیت یعرفه والحل و الحرم 
ھذاابن خی عباد اللہ كَلھم ہذاالٹقی ال:قی الطاھر العلم 
هذا ا١‏ بن فاطمة ان کنت جاھله بجدهہ انبياعء اللہ قد ختموا 
ماقال لا قط الا فی تشهدہ لولا التشھد کانت لاءعەنم 

یعنی یہ وہ شخص سے کہ مک کی زمین اس کے نتقش قدم کو 
پہچانتی ےہ اور خدا کا گھر اور اس کی بزرگ زمین اور تمام لوگ 
اور میدان اس کو جانتے ہیں ۔ يہ فرزند سے اُس کا جو تمام خدا 
کے بندوں میں سب ہے بہتر تھا ۔ یه ے بزرگ اور مقدس اور پاک 
جس کو سب جانتے ہیں ۔ یہ ے فوزند فاطمه“ کا گو کہ تو اس 
کو نە جانتا هو ۔ اسی کے دادا پر خدا کے نبیوں کی نبوت ختم کی 
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"ْ۲َ۰۲۳۴ 


گئی تھے ۔ يہ ایسا فیاضص ےہ کہ بجز کلمہ پڑھنے کے کبھی اس 
اس نےۓ ۶ لا ۶“ کا لفظ نہس کہا ۔اگر کلمه میں بھی الا“ نه هوتا 
تو !الا“ کی جگه وہ ”نعم“' ھی کہتا ۔ 

زمانه خلفاۓ بئی اميه اور بی عباس میں پھر شاعری کی قدر 
ھوئی ؛ مگر شاعری کا رنگ بدلا ہؤا تھا ۔ نه اشعار میں عرب 
جاھلیت کا جوثی تھا ء نە سادگی اور سلاست باق رھی تھی ۔ هاں 
مضامین دقیق اور نازک جو عرب جاھلیت کے خیال میں بھی نھ 
تھے اور شاندار لفظ جو عرب جاھلیت کی سادگی کے مقابلهہ میں 
ھیچ تھے شعرون میں داخل ھوگۓ تھے ؛ مگر جاھلیت کے اشعار 
تک کب پہنچ سکتے تھے؟ جیسےکە فارسی میں ظہوری اور نظبری 
ے بہت کچھ لفاظی اور مضمون آرائی کی ء مگر حافظ کی شاعری 
ہے جو ثباوت ماد اور آمّد کی عویرہ ےے لو تھی ء ان کے 
اشعار جن میں اآورد کے سوا اور کچھ نھ تیا؛ کب لگا کھا 
سکنے تھے ؟ 

بی امیە اور بی عباس کے زمانه کے بعد شاعری کی اور بھی 
قدرگھٹن یگئی اور اسی کے ساتھ اس میں تنزل آتا گیا اور اب یہاں تک 
تنزل آ گیا ے کہ اگر میں چاھوں تو اپنے تئیں بھی عربی کا شاعر 
کہ لگوں ؛ گ وکہ میں نے کبھی عری کا شعر نہیں کہا اور نه 
کہە سکتا ھوں ؛ بلک عربی اشعارکو موزوں پڑھ بھی نہیں سکتا۔ 
اس ہے بخوبی ابت ےے کہ جس چیز کا ٹ'مانڈ نہیں ےے اس کی 
سپلائی بھی نہیں ےہ ء یعی جس چیز کی قدر نہیں ء اس کی بہتایت 
بھی نہیں سے ۔ 

نگر راد رۓےۓ کا جو مز کا میں گار آمد اور فائدہ یند عولق 
ھے ؛ اس کی قدر کبھی نہیں گھٹٹی ء جب تک کہ اس ے زیادہ 
مفید دوسری چیز پیدا یا ایجاد نەہ هو جاۓ اور جو چیزیں که بطور 
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مشغاه کے ہوتی ہیں ء تو جب مشغله رکھنے والے نہیں رھتے با 
وہ ذریعہ با نہیں رھتاء جو اس مشغله کو قائم رکھے تو ان 
چبزوں کی قدر گھٹ جاتی ھے ء شاعری اسی قسم کی چیز تھی جس 
کی در زیادہ تر بطور مشغله کے کی جاتی تھی ۔ جب وە نەرھها 
تو لازمی طور سے اس کا تنزل هھونا تھا۔ جب ڈمانڈ نه رھاء تو 
سپلائی بھی نہ رھی ۔ 

نر زمانۂ جاہلیت کی ہم تک نہیں پہنچی اور جو ٹکڑے نثر 
جاھلیت کے بعض کتابوں میں ملتے ہیں ؛ ان پر پورا یقین نہیں ھوسکتا 
که وہ خالص جاھلیت کے ہیں ۔اسلام کے قرن اول کا کلام یا خطبات 
جس قدر ھم کو ملتے٭ەیںء وہ بھی بذریعہ روایات کے ھم تک پہنچے 
هیں ۔ ان پر بھی پورا یقیٹ نہیں هو سکتاء کہ وہ خالص کلام 
قرن اول اسلام کا ہے ۔.صرف قران مجید مارے پاس یقین کے قابل 
عے ء جو ابتداۓےۓ اسلام اور آخر عہد جاھلیت کا کلام یقیناً غیال 
میں آسکتا ے ۔ : 

قران محید کو ہم وحی متلو یا خدا ک| کلام یقین کرے 
ہیں ء مگر جب وہ انسانول کی زبان میں نہایت فصیح و بلیغ طرز 
پر وحی ھوا ھے : تو اس لئے ھم اس کو اس زمان کے لٹریچر سے 
تعبیر کرتے ہیں ء مگر وہ کلام ایسا ے نظیر وورے مثل ےہ کھ 
آج تک نہ کسی سے ویسا ھوا ے اور ہم یقین کرے یں کهھ 
نف مثل اس کے آئندہ هو سکتا ھے کیونکہ جب ہم ے دکھایا 
جح کہ عر لٹریچر کا روز بروز زوال ھوتا گیا حے تو یه 
پیشین گوئی کرنی کہ آئندہ بھی مثل قرآن کے کوئی تریر نہیں 
هو سکنے یىی کوئ ناقابل یقین بات نہیں ےے ۔ ان تمام وجوھات 
سے ہم زمانه جاھلیت کی نس سے ام لام کے بعد کی نہر میں جو 
تنزل ھوا ھہ ؛ اس کو علانیہ نہیں دکھا سکتے مگر جب کھ 
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فصحاۓ عرب مثل قرآن کے کوئی تحریر نە لا سکے تو اس پر یقین 
ہو سکتا ے ؛ کہ اس زمانہ کے فصحاء بھی قرآن کی مثل تحریر 
کرۓ پر عاجز تھے ۔ 

سخت افسوس آن لوگوں پر ے جو یه سمجھتے ھیں یا کہتےهیں 
کہ قرآن مجید کی عبارت بھی یکساں نہیں تے ء بلک بعض آیتیں 
نہایت اعلی درجھ کی ھیں اور بعض مقامات ویسے اعليی درجھہ کے 
نہیں هیں مگر ایسا کہنا یا سمجھنا ان لوگوں کی نہایت نا سمجھی 
ےے ۔ اداۓ کلام عقتضاۓ اس مضمون کے ھوتا ےے جو ادا کیا 
جاتا ےے ۔ نعیم جنت اور وعید جحیم ایک طرز کلام ہے ادا نہیں 
هو سکتیں اور نە ان کو ایک طرز پر ادا کرنا مقتضاۓ فصاحت 
و بلاغت ےے ۔ جس وقت کہ ایک مضمون قہر آلود واسطے زجر 
و توبیخ لوگوں کے بیان کیا جاتا ے اس کے الفاظ اور لفظوں ک 
ترتیب اور فقروں کی ترکیب دوسری طرح کی ہوتی ء ھے اگرچھ 
اس کو پڑھتے ھیں تو اس وقت صرف وہ لفظ عی موجود 
ھوے ھیں اور جس ٹون ہے وہ لفظ ادا کئے کے هیں ء وہ ٹون 
موجود نہیں ھہوتی ء مگر اس کے الفاظ اور لفظوں کی ترتیب اور 
فقروں کی ترکیب اس قسم کی ہوی ے کہ پڑھنے والے کے دل 
میں وھی ٹون پیدا کر دیتی ے اور جب کوئی مضمون عبت اور 
شفقت اور رحم اور عفو کا بیان ھوتا عہ تو اس کے لفظ اور 
لفظوں کی ترتیب اور فقروں کا تراکیب جدا قسم کی ھہوتق ے 
اور جب کوئی واقعه پا حالات بیان کئۓے جاتے ہیں تو اس کے 
الفاط ۔ًہایت سادہ اور عبارت ملیس اور سہل متنم ہوی ے۔ 
قرآن جید میں یه تینوں قسم کے مضاسین اور ان کے مناسب الفاظ 
اور ان کے مطابق طرز بیان سب موجود ھ اور ھرقسم کامضمون 
جس طرح پر بیان ھوا ہے وہ ے مثل اور ے نظیر عبارت می 
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بیان ھوا ےے ۔ پس ي٭ کہنتا کہ کے رسد ؟”تبت یدا“ با 
”قیل یا ارض ابلعی“ نہایت ے سمجھی اور عض سفامت ک 
بات عے ۔ 

نی اميە اور بی عباس کے زمائہ می جو نثریں لکھی گئیں 
اور جن پر ان کے لکھنے والوں کو مثل مقامات حریری وغیرہ: کے 
فخر عے ء وہ قرآن محجید کے سام نہایت ھی متبذل اور ہایت ھی 
حقبر ہیں اور ھر شخص یقین کر سکتا ے کہ .تی 
عرب جاھلیت سے منسوب سے وہ مطلاق اس کلام میں نہی 
پائی جاتی اور نہ عرب جاھلیت کے خیالات اس قسم کے تھے جو 
ان میں ادا کۓے گۓے ھی ۔ 

سب سر زیادہ فتتمن عدیث کا علم 5٤[‏ یپ مھ 
اور حضرث عمر کے وقت میں تو حدیث کی روایت کرے کی 
مانعت تھی ۔ خود حضرت عمر“ تے لوگوں کو حدیث کی روایت 
کرے ہے منع کر دیا تھا ۔ جو لوگ حدیث کی روایت کر تے تھے 
ان کک درہ سے غبر لہتے تھے اور بن مسعود اور اہو درداء اور 
ابو مسعود انصاری کو بجرم روایت احادیث قید کر دیا تھا ۔ 
کہا جاتا ے که خود حضرت ابو ہے ے جس قدر حدیثیں جمع 
کی تھیں وہ جلا دی تھیں ۔ 

اگرچہ یہ نہیں معلوم هوتا کہ کثرت ے حدیثوں کی روایت 
رٹ ات رح ھؤواء مگر اس میں کچھ شک نہیں 
کہ حضرت عمر“ کی وفات کے بعد شروع هھوا ھوگا۔ خود صحابہ 
رضی اللہ عنہم ۓے حدیث کی روایت شروع کر دی تھی اور عم 
یقین کرتے ہیں کہ صحابہ صرف خالصآًلو جہ اللہ اءادیث یئ ردایت 
کرے تھے 

آُس زمانە میں حدیث کی روایت ایک ے دوسرے کو صرف. 

۰1٥و‏ ج‫جر۰جم ما1 د1ی[ جٌاع. ۲٢۰۷٢۷۲‏ 





۲٦ے‎ 


ژبانی تھی ء مگر جو صحابهہ زیادہ حدیئیں بیان کراتے تھے 
وہ معزز اور مقدس اور بہت بڑے حدیثِ جاننے والے خیال 
کۓ جاے تھے اور تمام صحابه ان یىی . بہت تعظیم و تکرم کرے ‏ 
تھے ۔ صحابه کے بعد جو راوی تھے ان کا بھی اعءزاز کچھ کم نہ 
تھا اور جو شخص کوئی حداث زوابت کرتا تھا وہ زیادہ مکرم 
اور مقدس سمجھا جاتا تھا ۔ اسی تقدس حاصل کرۓ کو بہت سے 
لوگ جھوٹی حدیثوں کی روایت کرتے پر مائل موۓ اور 
حدیث ک روایتیں کرۓے لگے اور عن غلانِ عن فلان یا اخبرنا 
فلان یا انأنا فلاِن کر کر آخیر کو قال ضل اللہ صلى الله 
عليه وسللم کہدیتے تھے ۔ چنانچه عااے حدیث کو جو آخر کو 
ھوۓےۓ احادیث موضوع کے چھانٹنے میں نہایت مشکلات پیش 
آئیں اور اس کے پ رکھنے اور جانچنے کے لئے متعدد قاعدے بناۓ۔ 

یه گرما گرمی اوز زبانی روایت کرئۓ والوں کا اءزاز و تقدس 
اس وقت تک باق رھا جب کھ زبانی روایت ‏ کچھ ضرورت باق ن٭ 
رھی اور وہ زمانه وہ تھا جب علاء محدثین رضی الہ عہُہم اجمعن 
ۓ بعد تحقیق و تقحص راویوں کے حال کی حدیثٍ کی کتاہیں لکھی 
شروع کیں ۔ جب حضرت امام مالک“ ۓ اپنی موطا لکھ لی تو جو 
حدیثیں اس میں لکھی گئی تھیں ان حدیثوں کی نسببت کسی راوی 
کی زبانی روایت کرتۓ کی ضرورت باق نە رھی ۔ 

اسی طرح جب مد اسماعیل بخاری نے اہی کتاب لکھ یىی تو 
ان حدیثوں کی نسہت بھی کسی راوی کی زبانی روایت کرۓے ک 
ضرورت نہیں رھی ۔ رفته رفتة صحاح سته بلکه صحاح مبعه تب 
هو گئیں تو زبانی روایت کرۓ والوں کی کچھ قدر نہیں رھی 
یعنی ان. کا ڈمانڈ نہیں رھا اور زیانی روایت بالکل زوال پذیر 


ہو کئی ۔ 
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اب "مام دار و مدار علم حدیث کا ان کتابوں پر رہ لیا جو 
صحاح کے نام سے مشہور میں مگر اس وقت بھی راویوں کے 
حالات بیان کرنے کی ضرورت تھی اور ان کے حالات کا 
بیان کرنا صرف زبانی بیات پر متحصر تھا یہاں تک کهھ 
اس|ء رجال کی کتابیں مرتب ہو گئیں اور اس وقت راویوں کے 
حال کی جو روایت زبانی بیان کی جاتی تھی ء اس کا ڈماڈ بھی نھ 
را اور آُس کو بھی زوال هو گیا ۔ 


اب علم حدیث کا اور عدث ھوے کا دار و مدار صرف ان 


کتابوں کے پڑھنے اور جاننے پر رہ گیا جو علم حدہث میں 


لکھیگئی تھیں۔ ابندا ابتدا میں تو آُسی شخص کی عزت کی جاق تھی 
جس نے وہ کتاییں ایسے شخص سے پڑھی ھوںء .حس ے اہی 
قرأت یا ماع کا سلسله ان کتابوں کے مصنف تک پہنچا دیا هو 
مگر بعد کو یە قید نہیں ری ء بلک چند جزو حدیث کی کتاب 
پڑھ لینے کے بعد آستاد کل کتاب کی سند دے دیتا ھے مگر ہر 
زمانه میں محدثین نہایت مقدس اور معزز گنے جاۓے تھے اور تمام 
مسلان کیا امیر ء کیا فقبر ء کیا بادشاہ حدشژن کا نچایت اعزاز و اکرام 
کرتے تھے اور جو اوصاف آن میں تھے ء درحقیقت وہ اسی قابل 
تھے که لوگ ان کا اعزاز و اکرام کریں اور ان کو مقدس جائیں ۔ 
رفته رفتد محدثین کے اوصاف میں بھی کمی ہویق گئی ء اسی کے 
ساتھ آن کے اعزاز اور تقدس میں کمی ہوئی اور آسی کے ساتھ 
علم حدیث کا بھی تنزل شروع ھوا۔ 

میں يە تو نہیں کہهہ سکتا که علاےۓعلم حدیث اس تقدس 
واعزازواکرام حاصل کربۓے کے ارادہ سے حدیث کے سیکھتے 
میں مشغول رھت تھے ء غالباً آن کی نیت غخالصاً للله هوگی ء نگر 
اس میں بھی کچھ شبہ نہیں کہ اس سبب ہے ان فتوحات سلاطین 
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کی طرف ہے اور عام لوگوں کی طرف ے اس قدر پہنچتی تھیں جو 
ان کی حاجت اور ضرورت ہے بہت زیادہ تھیں مگر رفته رفتہ اس 
میں بھی زوال آ گیا اور اسی کے ساتھ علم حدیث کو بھی 
زوال هو گیا ۔ 

اس زمانه میں حدیث کی کتابوں کی شرحیں ایسی مفصل 
لکھی ہوئی موجود ہیں اور جن میں ھر ایک اس کی نسبت پوری 
بحث سے اور اساء رجال کی متعدد کتابیں نہایت مبسوط موجود 
ہیں ء اس لئے کسی شخص کو جو عری جانتا ہے کسی آستاد ہے 
حدیث پڑھنے یىی ضرورت نہیں رعی کیونکهہ جو کچھ وه ان 
کتابوں میں دیکھ کر پاتا ےے آستاد کبھی اتنا یا اس ہے زیادہ 
نہیں بتا سکتا اور یہی وج ہوئی ےہ کہ حدیث کی پوری کتاہیں 

‫َ 

پڑعۓ کی اب رسم-نہیں رھی ء بلک صرف تب رکا کوئی حدیث کی 
کتاب کسی آستاد ہے شروع کی جاتی عے اور چند جزو پڑھنے کے بعد 
آستاد اس کتاب کی سند دے دیتاھے ۔ شاذ و نادر ھی طالے علم 
ھوں کہ ء جو ؟۔تاد ے حدیث کی پوری کتاب پڑھتے ھوں کے ۔ 

حدیث کے بعد مقدس علم فقھ کا عے ۔ امدےنہدین کے زمانھ 
سے پہلے ھر ایک شخص حدیث پر جو اس کو پہنچتی تھی با 
تعامل پر عمل کرتا تھا۔ اس زمانہ کے بعد ان حدیثوں پر جو 
کتابوں میں لکھی گی تھیں جو جو مطلب ان کا وہ سمجھتا تھا 
با جس کو عالم اور مقدس سمجھتا تیاء اس کی سمجھ پر عمل 
کرتا تھا ۔ رفته رفتھ فقه اور اصول فقه کی کتاہبیں ستب ہ٭وثیں 
اور اھل سنت و جاعت میں چار امام مقبول ھوۓےٗ اور جو امام 
جس شہر یا نواح شہر میں تھا وهاں کے لوگ جو اس کے کر 
تھے ء اس کی راے پر چلتے تھے ۔رفته رفته تقنید کا زور ھوا۔ 
اھل علم ے قرآن و حدیث پر غور کرنا اور اس ہے 
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سسائل کا استخراج کرنا چھوڑ دیا اور جو کچھ الئمہ مجہدین ے 
کہا اسی پر اکتفا کیا۔ اس سبب سے ان لوگوں میں ے 
مادۂ اجتہاد کا زوال ھوگیا ۔ 

ابتدا ابتدا میں ایے لوگ بھی تھے جو س‌جعین یالروایت 
کے لقب سے مشہور تھے ۔ وہ جانتے تھے کھ فلاں حکم کہاں 
ے استنباط کیا گیا ھے اور کتاب و سنت ہے اس ک کیا دلیل 
سے اور جس کو قوی سمجھتے تھے اس کو اختیار کرے 
تھے مگر جب فقه کی کتابیں زیادہ مبسوط تصنیف هو گئیں 
جن میں ھرایک ام کی تفصیل تھی تو سجحین ف الروایت کی 
بھی ضرورت,: نہیں رھی ۔ اس میں بھی زوال آ گیا ۔ اب ضرف 
روایت جزیە پر ج وکتب فقه اور فتاووں میں مندرج هیں دار و مدار 
قضا اور افتاء کا رەگیا ے ۔ ان قاضیوں اور مفتیو ں کو یه بھی معلوم 
نہیں که یه حکم کہاں سے اور کیوں کر اور کس وجہ ے 
استنباط ھوا ہے ۔ بڑا فقيہ وہ ے جو هر ایک جزئی روایت کو 
کسی فتاوے ے نکال دے ۔ 

اس زمانه میں ایک فرقہ ھے جو اہنے تئیں اھل حدیث کہتا 
ھے اور اس کے بخالف اس کو وھابی کہتے ہیں ۔ وہ فرقہ تقلید 
کا مٹکر اور عمل بالحدیث کا قائل ے مگر وہ بھی تقلید میں 
پھنسا ہوا عے ء اس لئے کہ اس تے حدیث حتمعھ میں درایت کو 
چهوڑ ديیا عء بلک اس کو حرام سمجھتا عے اور حدیثوں کی 
نسبت اگلے لوگ جو لکھ گئۓے ہیں ء اس کی تقلید کرتا عے اور 
جس قدر لوگوں کی مقلدین ا مہ جٹنہدین تفلید کرتے ہیں ء اس سے 
بہت زیادہ ‏ لوگوں اور راویوں ک یه فرقہ تقلید کرتا ے ۔ اس 
بیان ہے ظاھر عہ کہ جس چیز کا زونہ تھا اسی کی سپلائی 


7 جے ڈمانڈ 
010 0 و لف فلکیالم ۷اگ چان کل 


۲۶۷ 


اس کے بعد فلسفد ے جس کے جاننے پر چند علماے اسلام 
بہت فخر و ناز کرۓ تھے مگر بعەض علاي اسلام نے تو امن کا 
پڑھنا حرام بتلایا ھے اور بعض نے متعلق کو بھی جزو فلسفه ۰ 
سمجھ کر اس کے پڑھنے کو بھی حرام ٹھہرایا ہے ۔ 

یہ فلسفه جو اب تک مارے پاس تے ء دزاصل یونانیوں ے 
جو بت پرست تھے ء لیا گیا ے ۔ اس کا موضوع زیادہ تر انجانی 
چیزوں پر بجحث کرنی تے اور بہت سا حصه اس کا خیا ی امور پر 
بعث کرتنے ہے متعلق ‏ ء اس لۓ یه بھی بطور ایک مشغله کے 
سمجھے جاے کا مستحق ےہ ؛ کیونکہ س ہے کوئی اس محتقق حاصل 
نہیں ھوتا ۔ ھیولے() اور صورت اور جزولا یتجزیا کی بحث میں 
عمر صرف ہو جاتی تھے ۔ 

و ند ۶ت ےر راد ۔علم کلام ایجاد 
کیا تھا ء تاکه اسلام کو اس کے صدمہ ہے بچاویں ء اس لئے چند 
مسائل فلسفه کے علم کلام میں داغل هو گۓ تھے مگر بہت ھی 
کم اور شاید کوئی بھی نہیں ء علاۓ مذھب ایسے ھوۓ ہیں 
جن کو اس فلسفہ میں کافی دستگاہ حاصل ہوئی ہو اور اس لئے 
ضرور تھا کہ اس فاسفه کو روز بروز تنزل ھوتا جاوے ء کیونکه 
اس کا ڈمانڈ نہیں تھا یا بہت ھی کم تھا۔ 

علم ادب کا عروج یا تو سلاطین کی قدر کے سبب ہے تھا یا 
اس سبب سے تھا کہ اسی زبان کے ذریعہ ہے مذعمی کتابیں پڑھی 
جاتی تھیں ۔ ایسے لوگ تو بہت کم گذرے ہیں جنہوں نے عری 
زبان کو ء علوم عریھ اور علوم مذھيه کو صرف خالصاً للله بڑھا 

)١(‏ ھیولا ۔ ہر چی۔ یز کآمادہ+ غر کے کی ماعیتء ھر چیز کی امل۔ 
1-0 کی ےہ کہ جسایق صورت کا ےل ھے۔ 
جوھر او لکو بھ یکہتے ہیں ۔ بعض اس کو ہثیت اولے کا مخفف کہتے هیں ۔ 
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هو ء بلکه وہ علم جو ذریعہ حصول معاش کے بھی تھے اور عہدہ 
قضاء اور افتاء اور تولیت اور محتسب اور دہیر و وزیر اور دیگر 
عہدہ ھاے دفاتر سلطنت ہائے اسلامیہ ان کے پڑھنے سے حاصل 
ھوے تھے اور نیز اعزاز و تقدس اور قبولیت عام اہی علوم کے : 
پڑھنے سے ھوتی تھی ء اور نیز فتوح سلاطین اور نڈذر و نیاز عوام 
انہی کے ذریعہ ےحاصل ھوتی تھی ء اس لئےکثرت ہے لوگ اس علوم 
کے پڑھنے پر متوجهھ تھے ۔ جب که ان کا زمانه نه رھا تو ان کى 
بہتایت بھی نە رھی ۔ تعجب ےکه اکلے زمانه میں فقراء اور صوق 
اور صاحبان سجادہ و خانقاء بہت کثرت ہے موجود تھے ء مگر 
زمانه میں وہ بھی نایاب یں اور کہیں کچھ اس کے مدعی پائۓے 
جاتے ہیں وہ اگلے لوگوں کی خاک پا کے برابر بھی نہی ھیں ۔ اس 
کا سبہب کچھ ھی ھو؛ مگر یه کليه که جس قدر ڈمانڈ ھوتا ےے 
سی قدر سہلائی بھی ہوتی سے ء ان ہر بھی صادق آتا ے ۔ 

اگلے زمانه میں بہت بڑی مشکل یه تھی کہ اگر کوئی عالم 
کسی مسئلے میں کوئی بات جو مذاہب مروجہ کے خلاف تھی 
تحقیق کرتا تھا تو اس کو ظاھر نہیں کر سکتا تھا اور اگر 
ظاھر ہو جائیق تھی تو قتل و قید سے عفوظ ک0" 
اور اس لۓ تحقیقات مسائل مذھی بالکل بند ہو گئی تھی ۔ 
غزال لی ے اس میں کسی قدر جرأت کی اور چھوۓ چھوۓ دا 
”المظنون علی غیر اعله ' اور ” المظدون علے اھله“ 
اور ''التف۔رة ٭ ہین الاسلام والزندىدقه “ لکھے ۔ان کی قسمت 
اچھی تھی کہ ملک اہ سلجوق کے نگل سے بچ گئے ء ورنه, 
قل 'فرےۓ ہیں کہوباق شتیا اق ی کات 1*7 اخیاء اری لی ا 
جو نہایت عمدہ کتاب ے ؛ اس میں بھی کچھ شائبہ تحقیق جدید 
کا پایا جاتا ےے ۔ اس کے بھی جلاے اور معدوم کرنے میں کوئی 
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دقیقه باق نہیں رھا تھا ۔ مارے قریب زمانەمین حضرت شاہ ولی‌اللہ 
صاحب ھوےۓ جو عحدث بھی کہلاے تھے ؛ مگران کے خیالات 
و اقوال بھی کسی قدر تحقیقات جدید پر مائل تھے ۔ ان کی تدر 
نە اُس زمانه می هو جب وہ زندہ تھے اور نه اس زمانہ میں 
لوگوں کے دلوں میں ان کی قدر ےۓے باوجودیکہ اکر لوگ 
سمجھتے ہیں کہ اس اخیر زمانه میں مثل آن کے کوئی دوسرا 
عالم نہیں ھوا ۔ 

اس زمانه میں هر ایک کو اپنے خیالات ظاہ رکرۓ میں کوئی 
اس مانم نہیں ھے ء مگر اب نه پہلے ے عالم ہیں اور جو ہیں 
کیا مقلد اور کیا اھل حدیث سب تقلید کی زیر می جکڑے 
هوۓ میں اور ان میں مادۂ اجنباد و تصقیق معدوم هو گیا ے۔ 
پس هر ایک اپنی لکیر پر فقیر ھے اور کولھو کے بیل کی مانند 
آسی حلقه میں چکر کھاتا جاتا عہ جس حلقه میں اس کو آنکھ 
بند کر کے هانکا تھا ۔ 

اس زمانە میں ایک مقدس گروہ علوم عربيه کے زندہ کرتے 
اور رونق دونے پر آمادہ ے ؛ ھم بھی خدا سے چاہتے من کد وہ 
اس میں کاسیاب هو مگر سوال يہ ےہ کھ یموجب اس قاعدۂ 
کلیہ کے جو ہم تے بیان کیا تھے ء بغیر ڈمانڈ کے سپلائی نہیں 
ھو سکی ۔ 

اگلے زمانه میں جو علوم عربيه کو رونق تھی وہ سلاطین کے 
انعامات ء جاگیرات ء اسراء کے صلات اور عوام کی نذرات ء حصول 
معاش کے ذرائع اور تقدس حاصل ہوے کے سبب سے تھی اور یہی 
امور ان کے لۓے ڈمانڈ تھے ء مگر اب یف ڈمانڈ نہیں رھا : آس ی 
سپلائی کیوں کر ہو سکتی نے ۔ باق رھا خالصاً للله اور بهە نیت 
ثواب پا خیال تقدس کسی علم کو یا علم دین کو حاص ل کرٹا ء 


200:000 0[ما.1 10 یّ([۳0 ما. ۲٢۷۰۷٢۲‏ 


ری 


یه تو شائد کسی کا مقصد هو ء .کیونکەہ نیک آدمیوں ے دنیا 
خا لی نہیں تھے ؛ مگر کروڑوں مسلانوں کا جو دنیا می بستے یں 
یہی ایک مقصد نہیں ہو سکتا ۔ و للہ درمن قال۔ 
ٴ : شبت که عقد منماز برہندم 
چه خورد بامداد فرزندم 
ھاں یه بات دوسری ے که کوئی نماز پڑھ کر یا پڑھا کر 
پیٹ بھرے ۔ کوئی وعظ کہکر پیٹ پالے ۔ کوئی حدیث ء فقه 
پڑھا کر معاش حاصل کرے ۔ کوئی فقیر اور مشائخ اور 
سجادہ نشیں هو کر زندگی بسر کرے ۔ 
اس زمانه :میں مدارس علوم عربیةہ اس کثرت ہے ہیں کهہ 
پہلے زمانه میں نە تھے ء مگر چونکہ ان کا ڈمانڈ نہیں ے سب 
کے سپ خسته حالت میں ہیں اور لوگوں کو برباد کرۓ 
جاتے ھیں اور آخر کو خود بھی برباد هو جاۓے ہیں ۔ ایک گروہ 
قلیل مسلانوں کا ے جو علوم زبان انگریزی کی تحصیل میں 
مشخول ھے ۔ ان پر ے انتہا جھوٹی جھوٹی تہمتین لگائی جاتی ہیں 
اور ان جھوٹی تہمتوں کا لگانا بڑی دینداری سمجھا جاتا ے ۔ جو 
لوگ ادھر آدھر دونوں طرف ملے جلے ہیں ان سے ان کے قدہم یار 


گے رصم نے َ‫ 
کہت ہیں۔”اسنواکما امن الناس؛ تو حواب دیتے ھیں 
2-3 ك ۴ وو ظز 


۶ آنؤ من کھا 41ے السفیاء اور خدا کہتا ے ۔ 


وھ م قطعھ : 


0پ انیم ہم الْمثھاء! “ اس پر مارے انگریزی خواں 
طالب علم کہۓ ہی ںکە ھم کیا کریں جس چیز کا پہلے زمانہ میں 
ڈمانڈ تھا ُس کو پہلے لوگ حاصل کرتے تھے جس چیز کا اس 
زمانه میں ڈمانڈ ے اس کو ہم حاصل کرۓے ھیں ۔ پس ہم میں 
اور پہلوں میں کچھ فرق نہیں ےہ ۔ 
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ان انگریزی خواں لوگوں میں :جو لوگ کچھ زیادہ جان 
گۓ ہیں وہ ٭کہتے ہیں کہ ہم آن علوم کو جو عرى میں ھیں 
کیوں پڑھیں جب کہ کنمام علوم جو آُس میں تھے بہت زیادہ 
اور اعلٰی درے پر ترق کرگۓ ہیں اور اس میں بہت ہۓ علم ایسے هین 
جو حض غلط اور خیال خام پر مبٔی تھے اور جنکی غلطیاں علانیه 
ظاہر ھوکئی ہیں اور بہت ہے علوم جدید تمحقیق ہوگئے ہیں ۔ پس 
اگر ہم علم حاصل کرنا چاهہتے ہیں تو ترق یافتہ علوم قدیم اور 
تحتیقات شدہ علوم جدید کو کیوں نہ حاصل کریں ۔ 

بعض علاعء ان کو نصیحت کرتۓے ہیں کہ ارے کم یختو 
علم دین کو تو پڑھو تو وہ ان عالموں کو جواب دیتے ہیں 
کە علوم دین سے اگر تمہارے نزدیک ہاری کنارہ کشی ھے تو 
اس کا عذاب اور گناہ تمہارےسر پر ے ؛ کیونکه کتب قدمئہ 
مذھبی میں تم سے بزرگوں نے ایسے امور شامل کر دۓ ہیں جن 
کا غلط ھونا ثابت هہوگیا ہے ۔ خدا اور رسول نۓ ان کو شامل 
نہیں کیا بلکہ علا نے اپنی غلطی سے ان کو مذہمں میں شامل 
کر دیا عے اور تم ان کی تنقیح نہیں کرتے۔ علاوہ اس کے علوم 
جدیدہ سے جو بعض مشگلات امور مذھبی میں پیش آقی ہیں ان کو 
تر حل تھی کرے اور عقوم جرد کے مقائلے کے لئے کوی جذید 
علم کلام نہیں بناۓے ء جیسا که تمہارے پیڈواؤں ے یونانی فلسفہ 
کے لے بنایا تھا ۔ پس جو کچھ اس میں گناہ ے ٤‏ وہ تمہارے سر 
ہر ے مگر براۓ خدا ایسا علم کلام نہ بنانا که آائی ہنسی هو 

بہت ہے بزرگ انگریزی خواں لوگوں کو بد عقیدہ یا ملحد 
و دھریةہ کہتے ہین ۔ شاید ایسا کوئی ہو جس ہے مین واقف 
نہیں ہوں مگر ایسے لوگوں سے واقف ہوں جو ایک حرف 
انگریزی کا نہیں جانتے ء وہ بھی بد عقیدہ ہیں اور اگر میں مذھبپب 
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۳ ے٦‎ 


اسلام کا ایک وسیع دائرہ میں ھونا تسلیم نھکرتا تو ان کو اسلام 
کے دائرہ سے خارج کر دیتا۔ 
انگریزی خوانوں کی نسبت کہا جاتا ے که نیچری خیال 
رکھتے ھی اور از روزہ کے پابند اور احکام مذھی میں چست 
نہیں ھیں اور عقائد مذھی ے ناواقف محض ھی ۔ یہ کہنا کسی 
قدر صحیح ہے مگر انگریزی مدرسوں اور مشنریوں کے مدرسوں 
گی نسبت یه کہہنا زیادہ موزوں سے ۔ یورپ کے مدرسول میں علاوہ 
پروفیسروں کے ایک شخص طالب علموں کے مذھب ک نگہبانی کے 
لئے مقرر ھوتا ے جو ڈین کہلاتا ے ۔ ہم نے بھی اپنے کالج 
میں طالب علءوں کک مذھی حفاظت کے لۓے ایک نہاوت لائق عالم 
مقرر کیا ھے جس کی نصیحت ے طالب علموں کو بہت فائدہ ے ۔ 
مام طالب علم جاعت کے ساتھ نماز پڑھتے ہیں ۔ ختصر کتابیں عقائد 
مذھبی کی آن کو پڑھائی جاتی ھیں ۔ اسلام کی ختصر تاریخ آن کے 
درس میں شامل ے ۔ جنہوں‌نے عربی زہان بطور سیکنڈ لنگویج کے 
لی ھے ا نکو عری میں اور جنہوں نے سیکنڈ لنگویچ نہیں لی سے آن 
کو فارسی میں اور چھوے ل ڑکوں کو 'ماز کی کتابیں اردو میں 
پڑھائی جاتی ھیں ۔ بس مارے کالج کی نحبت یه کہنا کە انگریزی 
خوان طالابی علہوں کو عقائد مذمی سے لا علمی ہوتی ے حض 
غلط ےے ۔ ھم تو سمجھتے ہیں که مارے کالج کے طالب علم 
جس قدر نمازروزہ کے پابند یں شائد بہت کم گھرانۓ ایسے نکلیں 
گے جن کے لڑکے اس قدر نماز روزہ کے پابند ھوں ۔ 
احکام مذھیٰ میں چست نه هوۓ کی نسبت ہم پوچھتے ہیں 
کہ کون سا خاندان سے جس کے لڑکے انگریزی ‏ نہیں پڑھتے 
اور وہ احکام مذھی میں چست ہیں یا زمانہ سابق میں کوئی 
خاندان تھا جس کے لڑکے احکام مذھی میں چست تھے ۔ لڑکوں 
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٣۲ ۓےے‎ 


کو جاۓ دو ؛ ہم بڑوں کی نسبت پوچھتے هیں کہ سواۓ اشخاص 
خاص کے کس قدر ہیں جو احکام مذھی میں چست ہیں ۔ جس 
طرح زمانه کے سسلانون کا حال سے ہاری دانست میں مارے 
کالج کے طالاب علموں کا اس سے بہتو حال ےہ ۔ کہنے والوں کو 
اختیار ھے جو چاھیں سو کہیں ۔ 
.ھ4 هیں کە نی روشی 
والوں ء یعنی انگریزی خوانوں اور ان کے حامیوں کو آگے بڑھتے 
جاۓ دو ۔ اگر تم دھئی تمدنی ترق چاہتے ہو تو پیچھے ھٹو اور 
پچھلے لوگوں سے ملو اور بچاں تک پیچھے ہو کہ ہٹتے ہٹتے 
صحابه اور نی آخرالزمان ہے جا ملو ۔ اے حضرت پیچھے ھٹنا تو 
آسان ےے مگر صحابهہ اور رسول خدا صلى اللہ عليه وسلم تک جا 
ملنا نہایت دشوار ؛ بلکه نامکن سے ۔ مجھکو خوف ےہ کے ایسانهہ 
ہو کہ پیچھے ملنے ہلتے گڑھ میں جا پڑو ”لانکم علی 
شفغا حقرہ ٤‏ پھر عم عاجحزی سے کہتے ہیں که رسول خدا 
صلی اللہ عليه وسلم اور صحابہ کے زمانه تک پہنچناتو دشوار 
ء مگر براۓ خدا پیچھے ھٹنےی نصیحت نە فرمائے ۔ جس جگھہ 
که مسلان تھے آسی جگهھ ٹھہرے رھتے تو مسلإنوں کو اور 
مسلإنی سلطنتوں کو برباد ء قوم اسلا م کو ذلیل اور خوار کر دیا۔ 
دنیا میں جہاں مسلإن ھیں سب ایک حالت میں ھیں ۔ پھر اب 
ان کو پیچھے ھٹا کر کیا کیجۓ کا ۔کیا ان کو معدوم کر دینے 
کا ارادہ ےے ۔ خدا نہ کرے ۔ بقول ایک بزرگ کے سسلان 
عالموں ۓ اپنے تعصہب ے جا یا نادائی اور ے سمجھی اور جھوٹی 
دینداری اور جھوٹی ترک دنیا کی نصیحت کرتے کرئتے تو مسلانوں 
کو لنگوٹی بندھوا دی ء اب کیا آپ کا ارادہ اس لانگوٹی کے بھی 


کھلوا لین کا سے ۔ 
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ہے ۳ 


اب ھم سسلانوں کو نصیحت کرتے ہیں اور بلا خوف 
لوسه لائم بلند آواز سے کہتے ہیں کہ مذھب اسلام کی 
شان نہایت ارنم ے اور دنیوی حاہ وتکنت ؛ دولت و عزت کے 
حاصل کرتے ہے اور اس میں ترق کرتے ہے اس مین کچھ غلل 
نہیں آتا۔ اسلام کی عزت ء اسلام کی شان وشوکت خود 
عسلانوں یق عزت اور مسلانوں کی شان و شوکت سد سے ۔ وہ 
علیخدہ بت نہیں ھے جس کا پرستش مسلانوں سے علیحذہ ایک 
مندر یا کعبہ کی چار دیواری میں کی جاۓۓ ۔ تاریج اسلام ی ورق 
گردانی کرو اور دیکھو کہ جپ کبھی مسلإنوں ۓ علوم دنیوی 
میں ترق یق اور دنیا میں دولت اور عزت شان و شوکٹ جاصل کی 
ھی زمانہ اسلام کی ترق اور جا و جلال اور عزت و شوکت کا سمجھا 
جاتا سے جو علاء اور وہ غالباً حنفی علاء ہیں ء نصیحت کرے ہیں 
کە انگریزی پڑھنے اور علوم جدیدہ میں ترق کرتے سے مسلانوں 
گے اعان میں خلل آتا عے ان کو یاد رکھنا چاھۓ که 
”الا یمان لا یزید و لا ینقص“ اور ان کو سوچنا چاھۓ اور نہایت 
راستبازی سے کہنا چاھے کہ اسلام میں اور دنیوی عزت حاصل 
کرۓ میں کوئی تناقص نہیں عے اور اب بجاۓ اس کے کہ وہ 
پکارے ھیں که زمانہ کے رخ کے بر خلاف حرکت کرو ء مسلانوں 
کهہ یه سچی نصیحت کرئی چاھئےکذ '' در مع الدھر کیف مادار “ 


ہے 21 بھمھ رھ ىٌےء ھ!ٰ َ‫ صھ۔ ھ 


و الله ییہفدی سن ی۔شناعء ال صراط م٭ستقیم - 


ےَ ے‫ 27 
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حکایت 
ایک نادان خدا پرست اوردانا دنیادار کی 
(از ہڈیپ الاخلاق ہابت یکم ربیع اإلاول ہ۸ہ۱۲ھ) 


کیا عجیب بات ے ان ھونی اور ان سی ! دو شخص چھلی 
رات کو جنگل میں چلے جاے تھے۔ صبح هوۓ ھی کو تھی کہ آن 
کے سام روشی کا ایک شعله تمودار ھوا ۔ انہوں ۓے کہا کھ 
یه کیا ہے ۔ 

فعله یں ے آرازآ کہ ۶ی غدا غوت:2 سرے دوا کول 
خدا : '' ِ ۹ 

نہیں ۔ 

تب تو يہ دونوں گھبراۓ اور ننگے پاؤں ہو کر آکے 
بڑے ۔ قدموں کو ھاتھ لکایا اور ھاتھوں کو چوما اور کہا 
که ''اے پیارے خدا ! ہم تو تجھوکو ملکوں میں ڈھونڈ پبھرے 
گر تو مارے پاس ھی نکلا ۔ اب ھم پر مہربائی کرد _ 

شعله میں سے آواز آئی کە ”تمہاری دعا قبول ہوئی ۔ کل 
صبح کو نور کے تڑ کے نم دونوں میں سے ایک اس پٹاڑ پر اور 
دوسرا .اس دوسرے پھاڑ پر جو دکھائی دپتے ہیں آ حاضر ہو ۔ جو 
تمہاری تمنا هوگی دی جاوے گی “۔ 

سارا دن اور ساری رات دونوں کو بیقراری میں گزرا اور 
هر ایک اپنے دل میں منصوے کرتا رھا کم کیا مانگون ؟ کیا 
نە مانگوں ؟ اتنے میں وقت آ پہنچا اور یه دونوں اپنے اپنے 


۹ ے۲ 


۰ 
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۰م‌؟ 


پہاڑوں پر جا حاضر ھوۓ ۔ 

اتنے میں جھاڑی چمکنے لی اور خداا ی آواز آئی ۔ دونوں 
لبیک لبیک کہہ کر چلا آۓ ۔ جھاڑی میں سے آواز آئی“ جو 
مانگنا هو ہانگو “ 

خدا پرست ے کہا که ” جھ کو اپٹی بت اور چند روزہ 
دنیا کی مزخرفات سے نفرت دے ۔ دنا دار ۓ کہا کهہ ”مھ 
کو نیک کاموں کے لۓ دنیا دے“۔ 

خدا کے ہاں کس بات کی کمی اور کاے کی دبر تھی ء؛ جو 
آنھوں ۓے کہا وھی هو گیا ۔ 

وہ دونوں پہاڑ پر ہے اپنے اپنے گر آئۓ ۔ ایک خدا کی محبت 
سے نہال اور دوسرا دنیا کی جاہ و حشمت سے مالا مال ۔ 

خدا پرست خدا کی محبت میں چور تھا اور اپنے دوست دنیادار 
کے حال پر افسوس کرتا تھا کہ کس طرح دنیا کے کاموں میں 
مصروف سے اور اس کو خدا کی عبادت اور زھدو تقتویٰ کے 
سوا اور کچھ کام نہ تھا مگر دنیا کی طرف ہے نہایت عاجز اور 
ذلیل ۔ کبھی کبھی زکوۃة دینے کا جو ثواب ہے آ٘س کے حاصل 
کرۓ کی خواھش ھوتی تھی مگر مقدور نہ تھا کھ اس دولت کو 
حاصل کرے ۔ حج کرئنۓ کا شوق دل میں آٹھتا تھا الا ے استطاعتی 
کک ہب سے مجبور تھا ۔ اہی قوم کو خداپرست ہو نیکی راہ 
بتاتا تھا مگر ے استطاعت اور ے مقدور قوم کیا کرے ۔ پراگندہ 
روزی پراگندہ دلء کسی سے کتھ بن نہیں آتا تھا ۔ 

ان بیچارہ کا یه حال که نان شبینهہ کو عتاج ۔ کپڑا بدن 
پر نہیں کہ جس سے ستر ڈھانکیں ۔ روٹی کھاۓ کو نہیں کهھ بین 
میں عبادت کی طاقت آوے ۔ چار نا چار شہر چھوڑنا پڑا ۔ لوگوں 
ہے کنارہ گزیں هھوۓ پر مجبور ھوا۔ جنگل میں جا بسیرا کیا ۔ 
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وحوش و طبیور سے جا صحبت کو گرم کیا ۔ دنیا اور دنیا کے 
کاموں سے نفرت کی اور خدا اور غدای محبت ے آلفت کی ۔_ 

فاقے پر فاقے ھوے تھے مگر یہ شیر خدا کی محبت ہے سیر تھے 
مگر جب تین تین دن کے فاقے گزرۓ لگے تو سردار کھاۓ یا 
ایک ٹکڑا روٹی کا مانگنے پر مستعد ہوۓ۔ لکڑی ٹیکتے ٹیکتے ۔ 
پاؤں لڑکھڑاے لڑکھڑاتے کسی گاؤں گنویں میں جاۓے۔ هیلعت 
مبارک دیکھکر گاؤں ک ےکتے پیچھے پڑے۔ یه پیچارے خداہرست' 
کتوں سے بتے بچاۓے عشی ہشت کرتے کسی کے دروازہ تک 
پہونچتے ۔کسی نے دیا تو لےلیا ورنە دوسرا دروازہ جا دیکھا۔ جب 
قوت لا موت جھولیى میں آیا پھر آس ے زیادہ سوال کرنا حرام 
سمجھا ۔ کسی کنوئیں سک ےکنارہ پر بیٹھے سوکھے بھیک کے ٹکڑے 
چبائے۔ کسی چلتےکنوئیں پر جاکھڑے هوئے پانی کے دو چلو ہی لئے۔ 
خدا کے نور کے شعلے سینہ میں بھ ڑکتے تھے مگر نکل نہ سکتے 
تھے جس سے دنیا روٹن هو ۔ ۱ 

رفته رفته آن کی بزرگ کا شمرہ پھیلا ۔ دور و نزدیک کے 
لوگوں نے زیارت کا قصد کیا ۔ لوگ جمع ہوتے لگے ء منتیں ماننے 
لگے ۔ هر ایک نے اپنے مطلب کی دعا منگوانی چاہی ۔ :کسی نے 
بیٹے کی خواہش ى ؛ کسی ۓ دولت چاھی ء کسی نے روزک5ر 
کی تنا کی ء کسی ۓ تجارت کی ترق ک آرزو کی ۔ ان کو تو دنیا 
کی باتوں ہے نفرت تھی لاٹھی لے سامنے ھوۓے۔ لوگوں کو 
سمجھاے لگے؛ دنیا چند روزہ ے اس کے لئے کیوں ولولھ کرتے ھو۔ 
ولوله کے لائق تو دین کی باتیں ہیں ۔ دنیا کو چھوڑو اور دین 
کی باتیں پکڑو ۔ ٴ 

عقل مند اور نیک بخت آدمی آن کو بہت بزرگ سمجھتے 
تھے ء مگر آن کی نصیحتوں ہے متعجب ھوتے تھے کہ اگر سچ مچ 
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بکرت 


دین داری یھی ھے تو دنیا کا کیا حال ھوکا اور دنیا کاکیونکر کام 
چلے گا ۔ پیغمبر کا بھی ٴزمانہ گزرا ء صحابیوں کا بھی زمانه گزراء 
کسی نۓ دنیا کو نہیں چھوڑاء مگر دنیا کو دین کے لۓ برتا ۔ 
وہ احکام شرعی کو بجا لاۓ تھے ؛ کین و بغض و حسد ہے دل 
کو صاف رکھتے تھے ۔ دغا و فریب اور جھوٹ ہے بچتے تھے 
اور اچھے خامے دنیا دار تھے۔ مولوی روم ے بھی یہ یکہا ھ : 
۱ چیست دنیا از خدا غافل ہودن 
ے اش و نقرۂو فرزندو زن 

طوطے کک طرح الله الله جپنا اور یاھو کہوتر کی مانند 
غوٹرغوں غوٹر غوں کرنا اللہ کی یاد نہیں ۔عے ؛ بلکہ اُس ے جو 
چیزیں ھم کو مرحمت کی ہیں آن کو آسی کے کام میں صر فکرنا 
خدا کی یاد ای ۔ عقل ہم کو خدااۓ اس لے دی ےے کھ اُس ی 
صنائع و بدائع پر غور کریں ۔ اس کی عجاٴب قدرت کو دیکھیں 
اور آس کہ وجود ازلی و ابدی ے ضدوند پر یقی نکریں ۔ آنکھو 
ناک حس و حرکت اس لۓ بخشی ےکہ ہاری عقل کے مصاحب 
اور مددکار ھوں ۔ نطق دم کو اس لۓ دیا ے که عم اورو ںکو 
اپنےخیالات کا فائدہ پہونچاویں ۔ مال ومتاع اس لۓ ہمارے لے مہیا کیا 
که ھم خود بھی آُس سے فائدہ اٹھاویں اور اوروں کو بھی فائدہ 
پھونچاویں ۔ یہ کیسا وحشیانہ طریقہ ہے جس میں اپنی ذاتی غرض 
کے سوا اور کچھ مد نظر ھی نہیں ۔ 

گر آں گلیم خوبش بروں می برد زموج 
من سعی میکنم که برارم غریق را 

بعضے دس پا پچ سو پچاس آدمی جو نہی سے بیوقوف تھے ؛ 
خدا پرست صاحب کے گرد ہوئےۓ۔ دنیا کو اپنے خیال کے موافق 
چھوڑ چھاڑ دھونی رما مسلإان جوگی جی کے ساته هو لۓ اور دنیا 
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کے عیش و آرام اور اس کے کاروبار کو ترک کر کر خدا کی 
خیالی محبت میں سرشار هو گۓ ۔ 

اب خیال کرو ان بززگواروں ے اسلام ۓ کیا عزت پہائی 
اور آن کے حال سے اسلام کی صورت کیسی دکھائی دی ۔ اسلام 
ایسا دکھائی دیا جیسے ایک ضعیف پیر مد پ رک ڑکھایا ھواء میلا 
بدنء ٹوۓ دانت ء ہڈی پر چمڑا چمٹا ھوا کنپٹیاں بیٹھی ھوئیں ء 
پیٹ پیٹھ سے ملا وا ء کمر کبھڑی ء ٹانگیں ٹھٹہری ء هاتھ پاؤں 
کانپتے هوۓء ل ڑکھڑا لڑکھڑا لاٹھی ٹیک ٹیک ایک قدم آگے دھرا 
اور کپ کہا کر دو قدم پیچھے ھٹ گیا ۔ بھی گدڑی پڑی ھوئی ء 
ادھر ے ران کھلى ادھر سے چوتڑ کھلا جدھر گئۓے آدھر ھزاروں 
مکھیاں چمٹ کئیں ۔ اُدھر کتے بھوں بھوں ک رکر پیچھے پڑ گئے۔ 
جس قوم کے سامنے سے نکلے اُس نے نفرت کی۔ هر طرف سے دور دور 
پرے پرے کی آواز سنی اور ذلت کے لۓے سسلان دنیا میں 
ضرب العثٹل ٹھہرے ۔ سبعان اللہ ان نادان خدا پرست ۓ خوب 
اسلام کی صورتِ دکھائی اور نہایت آآس کی عزت بتائی ۔ - 


آٹنا بھائی بند جمع هوۓ اور لعنت ملامت کرۓے لگے که دنیا 
کا لالچی ء دنیا کا کتا ء ایمان اسلام سۓے بہرہ ء دنیا کے عیش و 
آرام میں غرق اور اُسی کا طالب دین کے بدلے دنیا لیکر آیا ے ۔ 

یه بیچارہ چپ آ٘ن جاھلوں سے کیا کہے ۔ اپنے دل میں کہتا 
ہے کہ میں نے تو نیک کاموں کے لۓ دنیا لی ھے ۔ اگر دنیا کو 
نیک کاسوں کے لۓ برتا جاوے تووە تو ھزاروں زھد وتتویٰ 
اور جنگل میں بیھٹنے اور مالا جہنے سے بہتر ےہ ۔ 

خدا ے ج وکچھ هم ہر فرض کیا ے وہ بہت تھوڑا ے اور اگر 
ہم وا لاازید ولا ائقص“ کے مضمون پر یقین کریں تو ٴ 
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صرف فرائض کے ادا کرے سے قطعی بہشتی یں ۔ باق رھی اوپر 
کی نیکی وہ نادان خدا پرست بننے ے حاصل نہیں ھویق۔ ھم کو 
دینداری کے لۓ دنیا کے کاموں میں مصروف ھونا چاھئۓے ۔ محرماته 
شرعيہ ے بچٹا اور مباحات شرعیه کے مزے اآاڑانا اور دنیا کو 
نیک کاموں میں برثنا بھی مەسپت سے بڑی نکی اور اصلی خدا کی 
عبادت ہے ۔ 

اضر وہ اس سوچ میں گیا کهہ کسی قوم پر خدا یىی خفیق 
اور خدا کی لعنت ھوۓے کی کیا نشائی ھے۔ ہر چند سوچتا تھا کچھ 
سمجھ میں نە آتا تھا ۔ لوگوں سے پوچھتا تھا پر تشفی نە پاتا تھا۔ 
آخر ایک دن قرآن ید پڑھتے پڑھتے مودیوں کے حال میں یھ 
آیت اُس نے پڑھی ”و ضربتعلییم الذلة والمسکنة و باڑا 
بغضب من اللہ “ یه پڑھتے ھی وہ چلا آٹھا که پالیا پالیا ے شک 
2 کے َ‫ 
دنیا میں قومی ذلت خدا کے غضب کی نشائىی ھے۔ دنیا میں غریب 
مسکین ؛ حتاج عر قوم میں ھوے ہیں مگر جب قومی ذلت اور 
قومی مسکنت دنیا میں ہو جاتی ےے تو وه ٹھیک نشالی خدا کے 
غضب اور خدا کی لعنت کی ھویى یے۔ 

اب تو اس کا دل شر ھوا اور ڈھارس بنتدھی اور کہا کہ 
بیوشک میں ۓے اس نادان خدا پرست سے اچھا کام کیا ھے ۔ میں ہے 
تو نیک کاموں کے لۓ دنیا کو اختیار کیا ھے ۔ اب تو میں دنیا 
ھی ہے دین کو لے لوں گا اور ایسے ایسے لنگڑے ء لولے ؛ 
بوڑھے ٹھیڑے نادان خدا پرستوں کو کوڑی کوڑی پر خرید کر 
پھینک دونگا ۔ پر اے خدا جییے کہ تو ےۓے میری دعا قبول ک سے 
میرے ساتھ رہ اور نیک کاموں میں دنیا کو برتنے دے ۔ 

اب وه اس سوچ میں گیا کہ اس دنیا کو کیوٹکر نیکە 
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کاموں میں برتوں ۔ سب سے پہلے یه خیال کیا کە بھ وکوں کو 
روٹی اور ننگوں کو کپڑا دو ۔ پھر اپنے دل میں کہا کہ بات . 
تو اچھی ے کرنی تو چاھئے پر اس سے قومی ذلت تو نہیں جاتیق 
جو خدا کے غضب ک نشانی ے۔ 

پھر سوچا که حافظ نوکر رکھ کر قرآن بہت سے پڑھواؤ ۔ 
لوگوں ے چلهہ کھنچواؤ ء ختم خواجکان کرواؤ ۔ بخاری شریف 
کی منزلیں پڑھواؤ ؛ پھر ھنسا کہ اس سے کیا فائدہ ۔ ایک کا 
کھایا دوسرے کے پیٹ میں کب آتا مے ۔ ۱ 

پھر سوچا کہ سب ہے عمدہ یہ بات عے که مسجدیں بنواؤ 
اور ٹوٹی مسجدوں کی جو خدا کے گھر ہیں ء مرمت کے لئے روہیه 
اکٹھا کرو اور جھاڑ فانوس روشن کرو ۔ پھر ھنسا اور کہا کھ 
زندہ خدا کے زندہ گھر یعنی قوم کے دل ٹوۓ پڑے ہیں۔ دل کی 
آنکھوں کے پھوٹ جاے سے ے نور عو ارے ہیں ۔ مسجد کس کے 
لئے بناؤں اور چراغ کس کے لئے جلاؤں ۔ 

پھر سوچا کە مکہ شریف روبیه بھیجدو ۔ وهاں کے غریبوں 
پر بانٹو ۔ ایکنذ ایک کے لاکھ لاکھ ملینگے۔ روپیهە بھیجکر حاجیوں 
کے لیے رباطیں بنواؤ اور خبر جاری کا ثواب کماؤ۔ پھر ہنسنے 
لگا که کیا بیوقوق کی بات ھے جہاں شدید ضرورت ےے وھیں 
روپیە خرچ کرتے ہے زیادہ ثواب ے ۔ دیکھنا چاھ ےک جو ضرورت 
مکه میں پہلے تھی وہ اب بھی ھے یا نہیں۔ ہہمارے ملک اور ہاری 
قوم میں جو ضرورت ھے وہ اس ہے زیادہ ے ۔ رباطیں بنواے اور 
متولیوں کی آمدی کر دیی بری نە سہی مگر جب ھماری قوم ے 
گھروں پر چھپر نہیں ہیں تو .کہ میں رباطیں بنواۓ ہے کیا 
منفعت سے ۔ 
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غریبوں کو جہاز کرای کردو اور مک حج کو بھیجدو ۔ اُس 
ے کہا کە هھان اپتی تو بڑی نیک نامی ے مگر خدا کے نزدیکے 
تو پشیای ہے ۔ خدا نے جس پر جو بات فرض نہیں کی میں آ٘س: 
پر فرض کرۓ والا کون ھوں۔ . ٴ 

بڑے غخیر خواہ اور عقلمند جو تھے وہ آٹھے کهھ میاں عریق 
مدرسہ قائم کرو ۔ قال اللہ و قال الرسول کا ذکر سنو ۔ حدیثء 
تفسیر ؛ فقهہ پڑھاؤ ۔ ہارے ہاں کی معقول ء منطق ء حکمت ‏ 
فلسفہ ڈوی جاتی سے آسکو بلے لکاؤ مگر یہ شخص سوچا کھ علوم 

دینیہ قوم کے زیور ہیں مگر جب قوم ھی نہیں تو وہ زیور کون 

پہنے گا ۔ پرانی حکمت اور فلسفه کو اب کوڑی کو بھی کوئی 
ہے نا و ان سے افو رق اور قومی عزت کی کیا توقع ے ۔ 

غرض کہ سب کی باتیں اُس نے سنیں اور کپا که یه سب 
مکر کی باتیں یا شیطان کا نیکی کی صورت میں جلوہ افروز هو کر 
دھوے میں ڈالناے ۔ ان سب کو چھوڑو اور نیک نیت سے خدا 
پر بھروسا کر کے قومی عزت اور قومی ترق کی فکر کرو اور 
اصلی نیک کام میں دنیا کو برتو ۔ 

آُس نے سمجھا کہ بھلا سب سے بڑا سبب قومی ذلت کا 
آپس میں همدردی کا نه ھوناے ۔ میری قوم خود غرضی ک ہماری 
می مبتلا ےہ ۔ اپنے فائدے کے لئے ھزاروں حنتیں کرے ھیں اور 
اچھا کپڑا پہننے اور چین ہے سوۓ اور ھنس ھنس کر میٹھی میٹھی 
ہاتی بنا دینے کو تمام اخلاق اور لیاقت کا منتہا سمجھتے ہیں د 
قوم ق بھلائی اور رفاہ عام کی طرف مطلق توجھ نہیں عہ ۔ آس نے 
اس ہیماری کو کھونا چاھا اور فرض پنجگانه ادا کرتے کے بعد 
قرآن کی تلاوت اور اوراد مندوبه اور اعال مشای کے بدلے اہی 


قوت لسانی اور ماقبه قلبی کو اس طرف متوجہ کیا ۔ خلوت مین 
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اس بات کی فکر یىی کہ یه بیاری کیونکر جاوے ۔ جلوت میں 
پند و نصاخ تقریربیان ہے اسی بات کا چرچا کیا اگرچہ بہت سی 
ناآمیدیاں اس کو پیش آتی گئیں؛ الا اپنے ارادہ میں مستحکم اور 
ثابت قدم رھا اور یه سمجھا کہ اس کام میں جتنا مرا وقت صرف: 
ھوتا ے وہ اُس مندوب عبادت ہے جس کو لوگ عبادت سمجھتے ھیں 
کچھ کمتر غبادت می صرف نہیں هوتا ۔ ٴ 

اس ے بقدر انی طاقت کے سمسائل شرعیه اور حقایق و 
معارف قران و حدیت پر غور کیا۔ آُس ۓ دیکھا که علماۓ سابق 
ے اپنے زمانہ کے علم کے موافق بہت سی باتیں ایسی کہی یں 
جو زمانه حال میں یقیی غلط اور جھوٹی ثابت ہوئی یں اور 
تام مسلانوں نے ٢ن‏ علاء کے غلط اقوال کو مثل احکام شارع : 
سمجھ رکھا ے اور اس سیب سے اسلام کو یه مضرت پھونچی عم 
کہ جو لوگ زمانہ حال کے علوم ہے واقف ہوتے ہیں وہ مذھعب 
اسلام کو غلط سمجھتے ہیں ء حالانکهہ مذھب اسلام میں غلطی 
نہیں ے : بلکھ ان علاعء کے اقوال میں غلطی ے - چند روڑزٹک تو 
آس نے ان علاء کا بڑا ادب کیا پھر وہ سمجھا کە علاء کے اقوال 
کا غلط هونا مذھب اسلام میں کچھ نقص نہیں لاتا ۔ اگر بالفغرض 
ابی کرت و سرع کسی بات میں غلطی کی هو توبھی مذھب اسلام 
پر کچھ داغ نہیں لگتا پھر اور بیچارے مولوی ہلا کس شمار 
قطار میں ہیں - تب اُس ۓے علاء وقت کی خدمت میں رجوع کی اور 
ہر ایک کے آگے ہاتھ جوڑے؛ ناک رگڑی کہ خدا کے واسطے 
آپ ان غلطیون کے رفع کرتے پر مستعد ہو جئے ۔ یه بیچارہ 
خود جاھل صرف دو چار لفظ سے آڈنا تھا خود کیاکر سکتا تھاء 
مگر جب کوئی متوجہ نہیں ھوا تب اُس ۓے کہا که جو عقل خدا 
اۓ مجھکو دی عے آسکو کام میں لانا اور اپنے خیالا ت کو دوسروں 
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ٰ۸‌م‌؟ 


تک پھیلانا خاص م٭جری عبادت ےے ۔ اس ے ملامت کرتے والوں 
کی ملامت کا ڈر نه کیا اور اسلامی محبت کو ابو حنیفه و شافعی ؛ 
مالک و حنبل کی محبت سے زیاده سمجھا اور نیک لی اور صرف 
اسلام کی ےت ے جو کیا سو کیا اور آُس کے عوض اپنے ہم مذھبوں 
سے جو سنا اُس کو بجندہ پیشانی گوارا کیا ۔ 

اس ۓ بہادرانه طور ے مذھب کو عقل کے سام ڈال دیا 
که جس طرح چاہو جانپو ء سچا؛ سچا ھی ہے ۔ اس ۓ مذھب کو 
حقایق موجودات سے موازنهہ کیا اور دنیا کو يہ دکھلانا چاھا کهە 
خدا کا قول ء یعنی مذھب اور خدا کا فعل ء یعنی فطرت موجودات 
دونوں ایک ھہیں جس ہے ثابت هھوتا بے کہ دونوں کا مبداء 
ایک ھی ے ۔ 

اس ے انی قوم سے تعصبات اور پابندی رسومات اور اوھام ‏ 

مذمی کے جو حقیقت میں مذمن سے متعلق نهھ تھے ء چھوڑاےۓ پر 

شش کی ء تاکہ لغو خیالات سے لوگوں کے دل پاک ھوں ۔ اس 
ے لوگوں کو اس بات پر رغبت دلائ یکه اچھی باتیں جش میں ھوں 
آن کو لو آور بری باتیں جس میں ھوں آن سے پرھیز کرو ۔ جو 
علرم غبر قوم اور غیر مذھب کے لوگوں نے پیدا کۓے میں 
بلا تعصب سیکھو ۔ جس زبان کے ذریعه ے وہ علم آسکتےھولں ؛ خواہ 
وہ انگریزی ھو یافرانسیسی ء یونانی هو یا لاطینی سب کو سیکھو 
اور اہی قوم میں پھیلاؤ ء تاکه آن کو عجائبات قدرت اہی زیادہ تر 
معلوم ھوں اور دنیا حاصل کرئے کی بھی لیاقت هو ۔ 

صنائع و بدائع ھر قسم کے جو کسی قوم میں ھوں آن کو 

اپنی قوم میں لاۓ کی کوشش کی ۔ تجارت کے اصول جو غیر قوموں 
ے عحدہ طور پر قائم کئے هیں آن کی اپنی قوم میں مروج وے ک 
خواھش کی اور ان تام باتوں ے به مقصود تیا که قوم ک 
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۰۲۰۸,۸۳۰۹ 


مسکنت اور اُس کے باعث ہے جو ذلت ے وہ رفع هو اور قوم آسودہ 
حال عو .اور اپنی قوم کے لوگو ں کو سنبھالے اور شعار اسلامی کو 
جا لاسکے جس سے اسلام کو رونق هھو۔ ۱ ٴ 

ُس نے عیال کیا کە طریقه ممدن و معاشرت اگر خراب ے 
نو وہ بھی ذلت قوسی کا باعث ہے ۔ اُس نے ابی قوم کے طریقھ 
معاشرت و تمتمدن کے ادنبی ذلیل درجه ے اعلٰی درجه پر تبدیل 
ھوے کک کو شش کی تاکہ اسلام پر ہے یہ جھوٹا دھبهکھ خرابی 
معاشرت و "مدن کا باعث اسلام عے مٹ جاوے۔ 


قوم کا معزز اور ذلیل نظر آنا آن کے طریقھ اس اور ال 


او شرب اور چال و چلن اعلاق اور عادات پر بہت زیادہ منحصر 
ے۔ اس ٠‏ ]ن کی درستی پ رکوشش کک اور طہارت اور صفائی اور 
آجلا پن اور لباس اور اکل و شرب کے طریقه کو بہت اعللی اور 
' عمدہ درجه پر پہونھانا چاھا جس کے سبب ہے اور قوموں کی نظر 
حقارت جو اسلامی توم کے ساتھ تھی وہ نہ رھی ۔آس ے خوب 
غور کیا تھا کہ اسلام ایک می کا پتلا بن کر دنیا کے سامنے 
نہیں آ سکتاء وہ اُس کے پیرووں کی خصلت اور افعال سے دکھائی 
دیتا ے۔ ہپس آن کا طریقه زندگگ ایسا عمدہ و پاک صاف کیا جاوے 
جس سے اسلام کی جو اصلی صورت سے دنیا کو نظر آوے ۔ 
فرض کرو که یہ سب خواہشیں پوری هو گئیں تو۔ان 
کی بدولت اسلام کی کیسی صورت دکھائیدی ؟ ایسی دکھائی دی 


جیسے ایک نپورانیم فرشتة جس تے رحمت کے پر پھیلا کر جھام 


عالم کو اپنی رحمت ے ڈھانپا ے ۔ پس بڑی نادانی اور کم 
سمجھی کی بات ے جو دنیا دار کے ان کاموں کو دنیا کے کام 
سمجے اور عین خدا کی عبادت نە جاے۔ ٠‏ 
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املِ سنت و الجمباعت کے لیے 
مجتہد کی ضرودرت 


(ہذیب الاغلاق بابت .., عرم ہ٢۱ھ)‏ 


مذھب شیعہ امامیه کا نہایت صحیح اور سچا مسئله ے کە هر 
زمانه میں مجنہد کا ہونا ضرور ھھے ۔کوئی زمانہ مجتہد العصر سے خا ی 
نہیں ھوتا ۔ البته آن کا یه مسئله کە مات المفتی مات الفتوی صحیح 
نہیں ہو سکتا مگر متاخرین اھل سنت و جاعت نے عجیب غلط 
مسثله بنایا ے کہ امتھاد غتم ھو گیا اور اب کوئی مجتہد نہئ 
ہو سکتا مگر اب تک آن کو اس میں شبہ ھے کھ نعوذ بانقہ منہا 
مثل خائم النبیین کے خاتم المجتہدین کون ہے ء کسی تے زید کو 
اور کسی ۓ عمرو کو بتلایا ے ۔ 

ہگر ہم کو بعض کتابوں سے معلوم ہوا ے کہ اکثر 
علاء کا يہ مذھب ھے کہ ھر زمانہ میں مجتہد کا ھونا ضروز ے: 
اور کوئی زمانة نہد سے خا ی نہیں ھوتا ۔ شاہ ولی اللہ صاحب 
انی کاب سی ۶ایا سیا ئی سلاسن ورام اھ 
اآسانید وارئی رسول ال کی جلد دوم میں ارقام فرماے 
ہیں که ”'بفوی در نہذیب ہو امام الحر مین در لہایە و رائع در 
شرح و جیز وا غزالدین عبدالسلام در غايهة و نووی درشرح 
مہذب و ابو معمر بن صلاح د رکتاب ادب الفتیاو ہدر الدین زرکشی در 
کتاب بحر تصر بج کردہ اند کە علم دو قسم است ۔ فرض علے الاءیان 


۳ 
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۲۱ 


و فرض علىی سبیل الکفايه و فرض کفایہ آنست کہ کسے برتبه 
اجتہاد ہرسد و از اعداد مقلدین ہر آید پس اگر در ہر ناحیہ یپکے 
یا دو بایں معن قایم شوند فزض ساقط و الا ہمہ عاصی شوند و 
حنابله با سھم ہآں رفته اند که جائز نیست خلو زمان از ہد 
لقوله صلی اللہ عليه وسلم۔لایز ال طا لُفذسن امتی ظاھرین 
عصلیى الحق حتییاتی امرات وزر کشی گفتہ است کہ 
ایں قول عصوص منابله نیست ء بلک جاعة از اصحاب ء یعنی شافعیه 
بداں تصریج کردہ اند و ابن عرفه از علإء مالکیه گفته قال 
شیخناابن عہد السلام لا ییخدو الزمان عن مسدجتہد 
و امام الحرمین گفتہ کہ اختلاف کردہ اند اولین در آنکه عصرے 
از اعصار عدد محتہدین از مبلغ تواتر کم می شود یانه ۔ جمعے منع 
کردہ و جمعے جائز داشته ۔ 

پس ان تمام اقوال سے ھر زمانہ میں مجتہد کا هھونا ضروری 
معلوم ھوتا ے ۔ پس کیسی بڑی غلطی اھل سنت و جاعت کی ے 
کە اجتہاد کو ختم اور مجتہد کو معدوم مانتے هیں ۔ 

اس غلطبٌی اعتقاد ے ھم مسلانوں کو دین و دنیا میں بُہایت 
انان پہنچایا ےہ اس لۓ ہم کو ضرورے کھ ھم اس غخیال کوٴ 
چھوڑیں اور هر بات کی تحقیق پر مستعد ھوں ۔ خواہ وہ بات دین 
کی هو یا دنیا یق ۔ غور کرنا چاھۓے کهە ہر کاہ زمانه حادتث ے 
اور نئے نئے |مور اور تی نی حاجتیں ھم کو پیش آتی 'هیں ۔ ۔ پس 
اگر ھارے پاسں زندہ جتہد موجود نہ ہوں کے تو ہم مردہ 
حتہدوں ہے نی بات کا مسثله جو آن کے زبانه میں حادث بھی 
نہیں ہوئی تی کیوتکر پوچھیں کے ۔ پس مارے لئے بھی ہد 
العصر و الزمان کا ھونا ضرور ے۔ 





زاس تضتوقث کا غائع کراۓ نے مرعید کا صرف ای مطلب 
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۲۹۰۳ 


تھا کہ ھر زمانہ میں کوئی نہ کوئی ایسا صاحب علم و عرفان 
شخص ضرور ھونا چاھۓ جو لوگوں کو سچے دین اسلام کی طرف 
رہنائی کرتا رےے اور جو غلط عقائد اور غلط خیالات مذھب کے 
نام سے سسلإانوں میں پیداٴ هو گۓ هیں آِن کا ازہله کرتا رے اور 
جو بری رسوم اور فضول:تومات آن میں اسلام کے خلاف پھیل 
گۓے ہیں آن کو دور کرتا رے ۔ .. 

مگر مضمون کے شمائع ہھوتے کے بعد سرسید کے حخالفین نے 
شور چایا کہ یه دیکھو سرسید اب ”' ہد“ بننے کا ڈول ڈال رھے. 
ہیں اور اسی لئے ہد کی ضرورت پر انہوں ے یھ مضمون شائع 
کیا ےے ۔ ٰ 

لیکن حقیقت يہ ےہ کہ سرسید کا یه منشا نہیں تھا۔ نهھ 
آنہوں نے اپنے آپ کو کبھی ”'جتہد“ جاناء نہ کھلوایاء نە 
اس کی خواعش کی مگر آن کے معتقدبن (آن کے اشارہ یا صضی۔ 
کے بغیر) ]ان کو مجتہد ء بلکہ جدد اور امام لکھنے ء تسلیم کرے 
اور ماننے لگے ۔ چنانچہ سرسید کے انتقال کے بعد ]سی سال ؛ یعی 
ہو۸ ء ھی میں ان کے بعض مضامین کا جو مجموعه مولانا 
چد امام الدین گجراتی اور مولوی احمد باہا خدومی ے م تب کیا 
آس کے سرورق پر آن کا نام اس طرح لکها ہوا ہے ”ملک کے 
جاں نثار ء مسلانوں کے عملی غسخوار ؛ مصلح و رفارم ؛ مجتہد 
ہو مجدد ء پیشواۓغ مات ء امام وقت ء اسلام کے عاشق صادق ؛ قوم 
پر اپتا تن من دھن قربان کر دینے والے ء جوادالددله ء عارف 
جنگ آنریبل ڈاکٹر سرسید احمد خاں صاحمبت بہادر کے ۔ سے ۔ 
ایس ۔ آئی۔ایل ۔ ایل ۔ڈی ۔ ایف ۔ آر ۔ ایس بای مدرمة العلوم 
علىی گڑھ مرحوم و مغفور عليه الرحمة ۔) (عد اساعیل بای ہی) 
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'عقتاةہ 


(از مقالات سرسيد؛ صفحه ہم ۔٭م۱) 


فرض کرو کہ کوئی شخص کسی سے محبت رکھتا ہے ؛ ہم 
اس سے سوال کرتے ہیں کہ : 

”مم اس ے کیوں عبت رکھتے هو ؟ “ 

وہ اس کا جواب دیتا ے که : 

”مرا بڑا حسن ے ۔اس نے بڑے مشکل مشکل وقتوں میں 
جھ پر احسان کۓ ہیں ۔ تنگی کے وقت روپی ے مدد کی عے۔ 
ہماری کی حالت میں میری تمارداری یىی ے: دوا دارو؛ علاج معالحه 
میں بڑی کوشش کی عے “ ۱ 
وا وہ اس کا یوں جواب دیتا اْے کہ : ۱ 

یںپ- اور وہ مدت تک ساتھ رع ھیں ے ء دن رات آپس میں 
اٹھناء بیٹھناء؛ کھاناء پینا ساتھ رھا۔ روز روز کی ملاقات > 
بات چیت ؛ نسی مذاق ء دل لگی ء مزاج کی باھمی موانقت کے 
سبب آپس میں دوسی و محبت ہو گئی ے “ 
یا وہ کہتا ے کە : 

اجس فن کا بج کو شوق ہے ء امن فن کا اس کو بدرجہ 
غایت کال ےے۔ اس فن کے کال کے سبب جس کا جھکو شوق ےہ 
اس شخص سے دلی عبت اور جائی دوسٹی هو گی ے “ 


۲۰۳ 
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برلی 


یا اس کا سبہب وہ یه بتلاتا ے کہ ء 
”وہ شخص نہایت خوبصورت ہے ۔ اس کے حسن و جال اۓ 
میرے دل میں اس کی عبت بلکہ اس کا عشق پیداکر دیا ے“ 
پھر ہم اس سے دوسرا سوال تکرے ہیں اور کسی بزرگ 
کا بزرگان دین میں سے نام لیتے ہیں اور پوچھتے هیں کھ ء 


وہ جواب دیتا ے کھ ؟ 


”ہاں کیوں نہیں؟ “٥‏ 
تب ہم اس ہے کہتے: ہیں کہ : 

” وہ بزرگ تو تم سے کئی سو برس پھلے گزر: چکے ہیں ۔ 
انہوں سے مم پر کوئی احسان نہیں کیا ۔ کسی مشکل کے وقت 
تمہارے کام نہیں آے ۔ کبھی تنگی کے وقت میں تم کو کچھ 
نہیں دیا۔ کبھی تمہاری تیارداری نہیں کی ۔ کبھی تمہاری 
دوا دارو اور علاج۔معالجد میں کوشش نہیں کی ۔ کبھی وہ اور 
تم ساتھ نہیں رے۔ نه- کبھی ساتھ اٹھے بیٹھے ٤‏ نہ کبھی آپسں میں 
ملاقات بات چیت ھوئی ء نە کبھی ھنسی مذاق ھواء نہ کبھی 
باھم مزاجی موافقت ہوئی۔ جس پن کا تم کو شوق تھے ؛ وہ اس کا 


نام بھی نہیں جانتے تھے ۔ نہ تم نے ان کو دیکھا کہ ان کے' 


حسن و جال ۓے تم کو فریفتہ کر لیا ہو ۔ پھر کیوں تم اس ے 
محبت رکھتے هو ؟ 
اس سوال کا وہ نہایت ناراض ھوکر اور لال منہ کر کے 
غصه بھری آواز ے جواب دیتا ے کە: 
'”میاں ! وہ بزرگان دین تھے ۔ خدا کے ہاں ان کا بڑا درجە 
سے ۔ وه دین داری میں یگان“ وقت تھے۔ اتمان کامل ان کو نصیی 
تھا ۔ دین میں سیب کے سردار تھے ۔ ہم اس لۓ آن ے عبت 
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نل 

رکھےٗ میں “ 

اب میں بتاتا ھوں کہ یہی پچھلى محبت محبت من حیث ا لدین 
ےے جس کو میں حب ایمانی کہتا هوں اور یہی محبت غیر مذھب 
سے رکھنی شرعاً ممنوع اور حرام ء بلکد کفر هے اوز پہلی خحبت۔؛ 
جس کو میں حب انسانی کہتا ھویںن شرعاً ممنوع نہیں - دونوں 
قسم کی محبت میں بالبداھت تفرقه و یڑ موجود ٹھیںہ 
کی محبت آن اسبابِ ظاھری کے باعث تھی جو بمقتضاۓ فطرت' انسانی 
ایک کو دوسرے کے ساتھ پیدا مو جاۓ ھیں اور دوسزی قسم 
کی عبت باوجود معدوم ھهوۓ ان ام اسبابِ ظاھری کے سن 
حیث الدیسن تھی ۔ اب کون شخص بے جو ان دونوں قسم کی 
حبت میں تمیز نہیں کر سکتا ؟ 

پس جن لوگوں کا یہ خیال ے که غیر مذهب والوں ہے ۔ 
سچی دوستی اور دلی محبت کرنا ممنوع ہے ء یہ آن کی غلطی ے ۔ 
جو چیز که خدا تعالبی ۓ انسان کی فطرت میں بنائق ے وہ برحق 
اور بالکل سچ ہے ۔ ہم کو تمام دوستوں سے خواہ وہەکسی مذھب 
کے ھوں ء سچی دوسی اور دلی عبت رکھی اور برتی چاھۓ ؛ 
مکر وہ تمام محبت اور دوستّی حب انسانی کے دوجاة می ھو نہ 
حب ایمانی کے ؛ کیونکہ حب !انی بلا اتحاد مذھب ء بلکه 
بلا اتحاد مشرب ہونی غیر ممکن ہے اور میں سمجھتا هوں کھ بھی 
ھدایت ھم کو ہارے سچ چے مذھبيی اسلام ےۓ کی ۔ہےہ ۔ ۱ 

ما قصهة ہے خواندہ اع 
ازما بجز حکایت مہرو وقا مپرس 


200:007 00ا1 10ئّ([00 ماٰ. ۲۰٢۷۰۷٢٢‏ 


مسائلِ متفقيی 
(از ہذیی الاغخلاق بابت یکم رمضان ۰م 


باوجود اتحاد قلبی کے پیارے مہدی کو ہم ے متعدد مسائل 
میں اختلاف ھے جیسا کہ هارے پرچہ تہذیب الاغخلاق کے ناظرین 
کو ان کی تحریروں سے ظاھر ھوا ھہوگا مگر مفصله ذیل وہ مسائل 
ہیں جن میں ممارے سخدوم مولوی ہہدی علىی صاحب کو بھی 
ہُم سے اتفاق حے ۔ شیطان کا سنہ کال ء انشاء اللہ تعاللی آئند اور 
مسائل میں بھی بعد تحقیق و تدقیق وہ متفق ھوں گر ۔ 

(م) لا تجریف فق الکتب المقدسه* الا معنویا (کتب مقدسہ 
میں معنوی تحریف کے علاوہ اور کوئی تحریف نہیں ھوئی) ۔ 

(م) لیس الاسترقاق ف الاسلام (اسلام میں لونڈی غلام 
بناتا جائڑ نہیں) --- ٴ ۱ 

(م) لا وجود للسمسوات جسانیا (آمانوں کا جسانی وجود 
نہیں سے ) ٘ ِ ' 
صرف حضرت کی قوم پر آیا تھا) ۔ 

(م) الا جاع لیس بحجة (اجاع حجت نہیں ھے) ۔ 

(ہ) التقلید لیس بواجب (تقلید واجب نہیں) ۔ 

(ے) کل الناس مجتھدون لا نفسھم فیا لم پنصص فی الکتاب . 
والسنة (جن باتوں کے متعلق کتاب اور سنت میں کوئی نص موجود 


۲٦ 


250000 010ا.01.1 00۸(1 مٌا٤,‏ ۲۷۷۰۷۷۷ 


۲۹۶ 
نہیں ان کے بارے میں ھر شخص کو خود فنیصلہ کرنے پر 
اغتیار ے) ۔ ٴ 

(م) کل ما نزل من القرآن فھو ما بین الدفتین ( قرآن کریم 
جو کُچھ نازل ھوا وہ کتاب کی صورت میں ہارے سامے 
موجودے) ۔ ۱ ۱ 

(و) ما نسخت تلاوۃ آیلا من آیات القرآن (قرآن کرم کی 
آنتوں مین سے کسی کی تلاوت منسوخ نہیں کی گئی) ۔ ٴ 

(.) لیس النسخ ف القرآن (قرآن میں انسخ ہیں ےہ ء یعنی 
قرآن کریم کی کوئی آیت منسوخ نہیں ے) ۔ ٴ 

(رر) لیس خلافه النبوۃ بعد النبی صلعم (رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم کے بعد خلافت نبوۃ نہیں ہے) ۔ 
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انگریزوں کے ساتء کھانا پینا اسلامی 


(منقتول از 7 رسالة احکام طعام اھمل کتاب ۴ئ 


(عام طور پر اخبار کے ایڈیٹروں کو مفیء قاضی ؛ طبیب ؛ 
قانون دان غرض هر علم و فن کا ماھر سمجھ کر ختلف قسم کے 
ادی ء علعی ء سیاسمی, طی ؛ صنعتی ؛ معاشرتی ء اصلاحی اور مذدمی 
سوالات لکھ کر ان کو بھیجتے رھتے میں اور ایڈیٹر ہے توقع 
رکھے ھیں که "۳.0.00" انداز میں اس سسشله کا شاف اور کاق 
جواب دے گا۔ سے لوگ پہلے بھی تھے ء اب بھی ھیں اور 
ندم بھی ہم ٭ رھیں کے ۔ جب سرسید ے اخبار سائنٹیفک سوسائٹی 
لی گڑھ ے جٍری کیا تو حسب معمول آن کے پاس بھی |س قسم 
کے سوال اکثر آۓے رہتے تھے اور سرسید آن کے جواب دیتے تھے 
جو اخبار میں چھپتے تھے ۔ چنانچھ ایک مرتبه ایکۃ صاحبٔ نے یه 
دلچسپ سوال لکھ کر انہیں بھیجا کە اگر دستر خوال پ رکوئی 

حرام چیز موجود نهھ هو تو کیا کسی مسلان کے لئے یھ بات جائز 
که وہ کسی انگریز کے ساتھ مل کر ایک ھی دستر خوان 
پر کھانا کھا لے ؟ ازروۓي شرع اس سوال کا جواب مکمل اور 
مدلل طور پر دیا جاۓے (واضخ هو کہ اس وقت 7 حرکت قطعاً 
حرام سمجھی جاتی تھی اور اس فعل کا صرتکب فورا کافر هو 
جاتا تھا ۔ ۱ ٴ 

اس معوال کا جواب سرسید ے اخبار, سائنٹیفک سوسائی کے 


.٠ء‏ ممع مآط. ا ٥٥ہ[‏ مراء ٣٠×‏ 


۲۹ 


حر ستمیں ۷م رع کے پرچہ میں دیا جس میں قرآن اور احادیث 
کے حوالے ہے اس اس کو ثابت کیا کہ اسلامی احکام آضضرت 
صلى اللہ عليه وصلم ‏ کے عمل اور صحابه کرام رضوان الہ علیہم 
اجمعین کے تعامل ہے یہ بات بالکل جائز اور مباح ہے :که اھل 
کتاب کے ساتھ کٹھاۓ پینے میں کوئی تامل اور پرھیز نہیں کرنا 
چاہئے ء بشرطیکہ سور , شراب یا اور کوئی ایسی چیز کھاۓ 
پرنة ہو جسے شریعت اسلام ے حرام کیا ےہ ۔ سرسید ے اس 
آرٹیکل میں یه بھی _لکھا که انگریزوں سے یه شدید نفرت صرف 
عارۓ ملک خے تبایت دیندار مسلانوں ہے مخصوص ھے ء باق تمام 
دنیا کے مسلان اس میں کوئی عیب اور نقص نہیں سمجھتے اور 
بلا تکلف انگریزوں کے ساتھ کھاۓے پیتے ھیں ۔ 

جب سرسید کا یہ مضمون اخبار میں چھپل تو ایک صاحمب ے 
لکھنؤ ہے خط بھیجا جس مؤں طذ زا یە بات لکھی: کہ ” میں اُس 
دن کے دیکھنے کا نہایت مشتاق ہوں جب سرسید احمد خاں اہنے 
لکھنے پر عمل کر کے بھی دکھائیں اور علی الاعلان انگریزوں کے 
ساتھ بیٹھ کر کھانا کھائیں ۔ کیا میں امید کروں کہ سید احمد 
خان ایسا جرات آمرز قدم اٹھا کر اپنی ذات ہے اس باب میں ایک 
تمونه قائم کرین گے“ اس چٹھی کا جو جواب سرسید ے اخبار 
میں ديا وه پڑھنے سے تعلق رکھتا 1ت ۔ آہوں نے لکھا ” میں 
ۓ فو کو اس لے آغاریں کیا کین اک سن ۷ن 
میں پیدا ھوا اور میرے ٠‏ باپ دادا مسلان تھے ء بلک میں ۓے 
انی لیاقت اور قابلیت کے مطابق خوب اچھی طرح تحقیق کر ے 
اور تمام معلومه مذاہب ہے موازنه اور مقابله کرتے کے بعد جب 
اسلام کو سب ہے اعلىی ء عمدہ اور افضل پایا تو اے قبول کیا ۔ 
میں تقلیداً مذهب اسلام کو "مامْ ادیان عالم میں بہترین نہیں سمجھتا 
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ہ۳ 


بلک تحقیقاً اے میں ۓ ایسا پایا ء اس لۓ ]ہے اختیار کر لیا ۔ اسی 
سچے اور بہرین مذھعب ے مجھے یه تعلیم دی ہے که ہمیشه اور 
ھر حال میں سچ بولو؛ جو کہو وھی کرو اور وھی کہو جو 
کرو ۔ میرے نزدیک نہایت کمینہ اور بد ذات وه شخص عے جو 
کہتا کچھ هو او رکرتا کچھ ہو اور اس ہے بھی بد بت وہ شخص 
ے جو شریعت کے حکم ہس با خبر هو اور پھر لوگوں ک شرم 
اور رسم و رواج کی لاج ہے یا ملامت کے خوف اور لعن طعن کے 
ڈر سے اُس حکم کو بجا لاۓ میں تامل کرے ۔ بھی وجہ ےہ که 
میں کسی انگریڑ کی میز پر اس کے ساتھ کھاےَ میں کسی قسم کا 
کوئی پرھیز نہیں کرتا بشرطیکهہ میز پر شراب یا سور کا گوشت 
وغیرہ کوئی حرام چیز نە ھو ۔ میرے اکر انگریز دوست میرے 
مہان ہوے ہیں اور کئی کئی دن ٹھہرے ہیں ۔ اسی طرح میں 
بھی کبھی کبھی اپنے انگریز دوستوں کے هاں جاتا ھوں اور 
آن کے پاس ٹھہرتا ھوں اور اس ام دوران قیام میں عم سب 
اکٹھے کھانا کھاۓے ہیں ۔ جب خدا نے اپتے پاک کلام میں ھمیں۔ 
اس بات کی اجازت دی ہے تو پھر ھم جھوٹی دنیا کی شرم کاکیوں 
لحاظاور غیال کریں “ ۔ 

اس سوال و جواب کے بعد سرسید ے حسوس کیا کهە حا کم 
و حکوم کے تعلقات مضبوط .اور مستحکم کرے اور انہیں خوش 
گوار بنانۓ کے لئے ضروری ہے کە اس مسئله پر سیر حاصل ء مکمل 
اور مفصل بحث کی جاۓ چنانچه ۹۸ہ ؛ میں آنہوں ے ایک مبسوط 
اور مدلل مقاله اس موضوع پر ”احکام طعام اھل کتاب “ کے نام 
سے لکھا ۔ خوش قسمی ے یہ مقاله خود سرسید کا شائع کردہ 
میری لائبریری میں موجود عے اور میں امن کو ذیل میں ناظرین. 
کرام کی خدمت میں پیش کر 7 ہھوں ۔ اس مقاله میں سرسیدد 
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۰۹ 


ۓ قرآنی' آیات ؛ احادیث نبوی اور فقہی روایات ے اس بات کو 
ثابت کیا ہے که مسلانوں کو انگریزوں کے ساتھ ان کے ھاتھ 
کا پکا ہوا اورآن کا ذبیحه آجی کے برتنوں میں کھانا جائز ے ۔ 
صرف سور اور شراب حرام ھھ ۔ اس مقاله میں آن مام شبہات کا 
مدلل جواب بھی دیا گیا ھے جن ک نا پر مارے علاۓ کرام اھل 
کتاب کے ساتھ کهاے کو حرام قرار دیتے تھے ۔ مولانا حا ی 
”حیات جاؤید“'' میں لکھتے ہیں کہ جب يہ مقاله چھھپا تو 
مندوستان کے عوام اور خواص میں بڑا شور ما ۔ فورآسرسید ے 
کافر ء سر تداور کرسٹان هو جاۓ کا فتویل طمطراق کے ساتھ تیار 
کیا .گیا جس میں ان کے بائیکاٹ کا حکم دیا گیا اور بڑے زور 
ے اعلان کیا گیا کہ کوئی مسلإن اور مومن نە سید احمد خاں 
ہے بات چیت کرے ؛ نہ اس سے تعلق اور واسطه رکھے ؛ نھ اەس_ 
ہے ساتھ کھاۓے پیۓے ۔ مگر بقول سرسید وہ مپ باتیں ایسی تھیں 
جیسے آندھی کا ایک بگولە اٹھاء خاک آڑی اور پھر مطلع صاف 
0 (عد اساعیل پانی ہّی) 


حہے ھ2ھ؛ یم ےہ ہے ۸ھ سس یس ۸۔ رو۸ ئى ۸عھم 


(عمدھ الذی وع ق الا ین سو سز 
277 7 
مبہمھہ ر٘حھ ۸ )ےہ َ‫ وس اس ۸ ۸ہ ح ععرں۶ططئت .0 


٠ 5 ۸ ۸ 2‏ ,۶ رو م ہھی٠ر.ے,ہ۔ح‏ ہ -دوھ٭١.۔‏ و م 
وک مہہ و ۱ 5ات امن تین کت سبجون ۔ہ 
سے ں ے‫ و 
و سوا و اسلام علی رسوله محمد خاثم 
الا ےہ 0 و الحر 027 سن رحمہه للعا لمون الذ یمن 
ھداناالی صراط سمسمتقیم و جعل لنا الدین 
یسراولا عسراحیث قال علیه٭السلامانالدین 
یسرء ولا رھبانیاف الاعسلامو علبی اله و 
اصحابەهەواتباعەوامتهاجمعین سیما علیالذبن 
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۰۷۴۳ 


جاھدوافی اشاعة سسالثئل دین التیمَ الاحثیفیية 
السمحے* وٴلایخافونلومۃة لائم واستدحتوا علی 
ڈالک فرعةبعدفرجحة٭۔ 

(ترجمه) ساری تعریف اللہ ھی کے لئے ھے جس نے اٹھایا 
ان پڑھوں میں ایک رسول آن ھی میں ہے ء؛ پڑھتا بے آن کے پاس 
اس کی آیتیں اور آن کو سنوارتا ے اور سکھاتا ے کتاب اور 
عقلمندی اور اگرچھ وہ اس سے پہلے بڑے بھلاوے میں تھے اور 
درود اور سلام هھووے اس کے رسول پر جو مد ہیں ختم کردیا 
جنہوں ے پیغمبروں اور رسولو ں کو رحمت ہیں تمام عالم کے لے 
جو لے چلے ھم کو سیدھی راہ اور کیا مارے لے دین کو آسان 
نہ سخت مشکل ء کیونکہ فرمایا رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سام نے 
کہ دین ے شک آسان سے اور نہیں ےے بڑی پرھیزگاری کی سختی 
سہنا اور هر چیز سے پرھیز کرنا دنیا کی تمام چیزوں کو چھوڑ 
بیٹھنا اسلام میں اور آن کی اولاد اور ان کے باروں اور ان کے پیرووں 
اور آن ی امت کے لوگوں پر سب پر رحمت هو خصوصاً ان پر 
جنہوں نے ان کے دین کے مسائل پھیلاتے میں کوشش کی جو دین 
کہ نہایت مضبوط اور سیدھا اور آسان ے اور نہ ڈرے ملامت 
کرتۓے والے کی.ملامت ہے اور اس بات پر مستحق هہوۓے خوشی پر 
خوشی کہ ۔ 

اما بعد چونکە اس زمانە میں در باب اباحت طعام اه ل کتاب 
کے نہایت گفتگو ہو رھی ے اور ہندوستان کے مسلإن جنہوں نے 
ھزاروں رسمیں مندوؤں کی اختیار کر ی ہیں اس کو نہایت ھی 
برا جانتے ہیں اور جو شخص ا٘س کو مباح کہے یا آُس کے کھاےے 
کا مہتکب هو اس کو کافر یا کرئیٹان یا مسلانوں کے گروە سے 
خارج یا ایک بہت بڑے اس قبیح کا مرتکٹی سمجھتے ہیں اور 
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ھزاروں طرح ے زبان طعن وٴ تشنیع آُس پر دراز کرتے ہیں اور 
گناەگار ھوے ھیں ء اس لۓ يہ ایک ختصر رساله درباب احکام طعام 
(ھل کتاب کے لکھا ے رو 2ت نام رکھا تھے ء تاکه مسلان: 
بھائی اپنے ٭سل|ن بھائیوں پر بدگانی کرۓ اور برا بھلا کہنے سے 
پاز آویں اور گناہ میں پڑتنے سے عحقوظ رہیں ۔ 

. جائنا چاھئے که طعام اھعل کتاب بشرطیکھ عرماتد :شرعیہ . 
میں سے نه هو ء مسلانوں کے لۓ حلال اور اور درست اور]ا٘س کا . 
کھانا جائز و مباح ھے ء خواہ ہم ان کا بھیجا ہوا اور انہیں۔ کا 
پکایا هوا اپنے گھر کھاویں ء خواہ ان کے هہاں جا کر کھاویں ۔ 
خواہ ھم اکیلے کھاویں ء خواہ ھم اور اھل کتاب ایک جگە ساتھ: 
''پیٹھ کر کھائیں اور وہ کھانا قسم لحوم. طیبه سے عو یا از تم 
حبوب و شیربی سے ۔ : 


ہرع۔رھم اع پچ صاوھ یہ ء تھے 


قال اق تعاالی الیوم احل لکم الطیبات 


رح ےم ھ يچ مر وط َ‫ رت یت 

و طعامالذین اوتوا الکتاب جل لكم و طمامکم 
ےوہ 

حل لهم ۔ 


(ترجمه) فرمایا اللہ تعالبی نے آج 7 اس ظضبازے لۓے 
سب پاکیزہ چیزیں اور کھانا آن لوگوں کا جن نز کو کتاب دی 
1 ی ہے ؛ حلال سے تمہارے لۂ ئے :اور کھانا تمہارا حلال ہے آن. 
کر ہں۔ ٰ 

وی الترسذی سثلت النبی صلى الہ عليهہ و سام عن طعام 
النصاریلٰ نقال لا یتخلجن ق صدرک طعام ضارعت النصرانیة 
اللی اخر الحدیث و قال الترمڈی و العمل عالی ھذا عند اھل 
العام من الرخغصه ق طعام اھل الکتاب ۔ 
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(ترجعه) ”اور ترمذی میں بلب سے روایت سے که پوچھاٴ 
میں نے رسول اللہ صلىی اللہ عليه و سلم سے حکم طعام نصاریٰ کا 
تو فرمایا که نہ خلجان ڈالے تورے سینه میں (یعی دل میں) 
کوئی کھانا ۔ کیا مشابہ ھوگیا تو صرانی لوگوں کے سا اور 
کہا عے ترمذی ہے اور عمل عے اسی حدیث پر سب اھل علم کے 
نزدیک رخصت اور اجازت کا کھاے میں اھل کتاب کے “ ۔ 

وف العالمگیری لاباس لطقام الییود و النصاریل 
کكله من الذ بائح و غرھا۔ 

(ترجمه) ” اور فتادیٰ عالمگیری میں کے نہیں کچھ مضائقه 
کھاۓےۓ مود اور نصاریل کے سب قسم کے کھاۓ میں ذبیحہ اور 
اس کے سوا ““۔ 

ےی فتح المنان ی تا ید مذ ہب النعمان و عن على قال 
لا ہس بطعام المجوس انماعن ذ با ئحھم رواہ ا لبیھتی ۔ 

(ترجمہ) ”اور کتاب فتح منان میں ہے کہ کچھ مضائقہ 
نہیں ھے جوسوں کے کھانے میں جو کچھ منع کیا حے وہ آن کا 
ذبیحہە ے “'“۔ 

اس آیت اور حدیث سے اور فقه کی روایتوں سے ثابت ھوا 
کە طعام اهل کتاب ھم کو حلال اور جائز ے اور جو شے کهھ 
در اصل حلال ے وہ کسی کی بھرجی ہوئىی ہو اور کسی کی 
پکائی ھوئی هو حرام یا ناجائز نہیں ەوسکی ۔۔خود جناب رسول اللہ 
صلی اللہ عليه و سلم ے یہھودیوں کے ھان کا پکا ھوا کھانا تناول 
فرمایا ے ۔ ۱ 

فی المشكکواة عن جابران یپوديه٭ سمت شاة ثم اھد تھا 
! لرسو ل اللہ صلی اللہ عليه وسلم فاخذ رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم 
الذراع فا أکل منہاو کل رھطمن اصحابه الٰی آخر الحدیث رواہ 
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ابو داؤد و الدارمی۔ 


(ترجمه) ”مشکوٰة میں جاہر ے روایت ےک ایک پھودی 
عورت ےۓے بکری کے گوشت میں زھر ملا دیا اور پھر تحفه بھیجا 
رسول خدا صلی اللہ عليه وسام کے لۓ ۔ سو لیا حضرت ے اور 
اس میں ہے کھایا اور آپ کے چند اصحاب ے بھی کھایا ۔ روایت 
کیا اس حدیث کو ابو داؤد اور دارمی ے “٠“۔‏ 


اور حلال چی زکو اگر ایک جگہ بیٹھکرمسلان اور مشرک بھی. 


چهھ جاۓ کە اھل کتاب کھاویں تو وہ چیز حرام اور ناجائز نہیں 
ہو جاتی ۔ رسول الہ صلى اللہ عليه و سلم ۓے کافروں کو بھی 
اپنے ساتھ بٹھا کر کھلایا ے ۔ 

مطالب المومنین روی ان النبی صلى ا و لم 
کان ياکل فاتاەہ کافر فقال اکل معک یا ید فقال نعم الئی 
آغرماقال و سيأق ذکرہ۔ ۱ 

(ترجمہ) ” مطالب المومٹین میں روایت ہے کہ نی صلی انتہ 
'عليه و سلم کھا رے تھے کہ ایک کافر آیا اور کہا کہ میں 
آپکے ساتھ کھاؤں اےچد ! آپ ۓ فرمایا کهھ ۶ئ ۔ آخر اس کلام 
کے کہا اور قریب عے کھ ذکر اس کا آنااعے _ “ 

اور حلال چیز کو اگر مسلان اور اعل کتاب یا کوئی کافر 
ایک رکای می ںکھاویں یا ایک کا جھوٹا دوسرا: کھاوے ء بشرطیکه 
کھاۓ کے وقت ان کا هاتھ یا منه شراب میں یا اور کسی حرام 
چیز میں آلودہ نہ ھوء تو بھی اُس چیز کا کھانا حلال و جائزے ء 
کیونکہ ہم مسلإنوں کے مذھہب میں یہ مسئلہ مسلم الثبوت ے 
سورالا نسان طاھر یعنی جھوٹا آدمی کا پاک ے ۔ 

سثل موا شاہ عبدالعزیز المحد ث الدھلوی رحمة اللہ عليه 
عن ھذا افۃلی بچوازہ کماھومذکور ىی فتاواءوعبارتەمڈا۔ 
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ہے سا سے مس صص ا سے سس ےکی ےچ چا 


۰۰۰٢٦ 

عم سا اتا سن المشرکین و المواکلھَ مع 
الا نگریز على سفرتھم و ف او انیتہم ان کان مع ظھور منکر 
کالخمرو الخنزبر و اوانی الذھب والفضة و ا لتاطخ 
بالنجاسات کاحشا۶ٴ البقر: و غیرہا و زمزمة المجوس 
حرام وان کانت الانیة الػّی پاکل فیھا المسلم خالیة عن 
النجاسه لان ذالک مشارکة مغھم ق شعائرھم و ان غلا 
عن ھہذہ ا لمقاصد فھو سباح بشر ط الطھار ة ۔ ا نتھ لی کلا مه ۔ 

(ترجمہ) پوچھا گیا شاہ عبد العزیز حدث دھلوی سے اس 
کا فتویل () تو فتویٰ دیا اس ۓے اس کے جائز ھہوۓ کا جیسا 
کہ یه فتویل موجود ےے آن کے فتاویٰ میں اور جو عبارت اس 
کی ےہ آس کا ترجمہ یہ تھے :۔۔- ۱ 
۱ ”اور حکم طعام کفار مشر کین کا اور حکم کھانۓ کا ساتھ 
انگریزوں کے دمترخوان پر اورٴآن کے برتنوں ہیں یہ ہے کہ اگر 
ھوورے ساتھ ظہور کسی برائی کے مانند شراب یا سور کے اور 
برتن سوۓ اور چاندی کے اور آلودگی کے ساتھ نجاست جیسا کھ 
اوجھ گاۓ وغیرہ کا اور زمزمہ جوس کے تو حرام ےہ اگرچھ 
هووے وہ برتن که جس میں مسلان کھاتا حے خالىی نجاست ے 
کیونکہ یہ شرکت سے ان کے شعار میں اور اگر خا ی هھووے 
آن برائیوں ے تو مباح سے بشرط پاک ھوۓ کے “ 

غرض کہ اھل کتاب کے ہاں کا کھانا کھاے میں اور ان 
کے ساتھ ایک جگہ بیٹھ کر کھاۓ میں کوئی محظور شرعی نہیں 
نق نفسهہ جلا‌ل و مباح سے ۔ اب باق رھا عدم جواز لغیرہء چنان چه 

(ر) اس رساله میں جہاں کہیں جناب مولوی شاہ عبد الءزیز صاحب 


کے فتويل کا ذکر ے اس فتوے کی نقل ہم کو جناب خواجه ید ولی اللہ 
صاحب غازی پوری'سر رشته دار کاکٹری بنارس ۓ سرمت فرمائی ےے ۔ 
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اب ھم ان 2ا خر کرس ے مب هندوستان کے سسہلانان 

متشبہین بالہنود طعام اھل کتاب کو ان کے ساتھ مواتلت کو 
ناجائز بناۓ ہیں رغع کرۓے ہیں ۔و بالقہ التوفیق ۔ 

الشبهه الاولشی (چلا شبه) بعض لوگ کہتے ہیں که 
زمانه حال کے انگریز اھل کتاب میں داخل نہیں ھیں ء اس لے 
کہ اس زمانه کے انگریز ابی کتاب پر نہیں چلتے اور آُس کے 
حکموں کو نہیں مانتے ء تین خدا بناے ھیں اور جو اصلی کتاہیں 
توریت و انجیل کی تھیں آن کو بدل ڈالا ے ء پھر یه لوگ کی 
طرح اھل کتاب هو سکتے ھیں؟ ۔ 

مگر یہ سمجھ صحیح نہیں ے؛ اس لئےکه یة٭ بات ہر کوئی 
جانتا ے که تمام قرآن محید میں اول ہے آخر تک اور تمام حدیثوں 
میں جہاں کہیں لفظ اھل کتاب کا آیيا ے آ٘س سے ییود اور 
نصاریل ماد هیں اور اس آیت میں بھی جو لفظ الذین اوتوا. 
1 ا و را ا ۔ چنانچهہ 
7ج - 

'ویعما 7٦‏ اوتوالکتاب الیھود والنصاریٰ“ 

(ترجمه) ”اور عام هیں وه لوگ جن کو کتاب دی گئی 
اور وہ یہود اور نصاریل هیں “ 

غلاوہء اس کے بہت صاف بات یہ ہے که حضرت موسول کی 
امت پر توریت اور حضرت عیسول کی امت پر انیل اتری تھی ۔ 
پھر جو لوگ اپنے تئیں حضرت موسول" یا حضرت عیسلی" کی. 
امت ہیں سمجھتے ہیں یا ان کا تابع جانتے عیں اور اہنے قئیں ۔ 
یہودی یا عیسائی کہتے ہیں گو ان کے افعال اور عقائد کیسے:می 
هوں وہ انہیں میں داخل یں جن پر کتاب اتری تھی ؛ جیسے کھ 
ہم مسل|انوں میں بہت سے فرقے ھیں ؛ یہاں تک که ایکۂ دوسرے 
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کو کافر بتاتا ے اور وہ سب اپنے تئیں پیغمبر خدا صلی اللہ 
عليهہ وسلم کی امت میں سمجھتے ہیں ۔ پس تمام فرقے اھل الترآن 
هیں؛ یعنی ان پر قرآن اترا ھے ۔ ان میں ےکسی فرقه کو باوجود 
. اس قدر اختلاف افعال و عقائد کے کوئی شخص یہ نہیں کہہ سکتا 
کە وہ اھل قرآن نہیں ہیں ۔ اسی طرح تمام یہود و نصاریٰ گو ان 
کے افعال مھ ھی ھوں ؛ اھل کتاب ہوۓ سے خارج 
ہیں می سے 

اعلاوہ اس کے ایک اور بات غور تک اور سمجھۓے کی 
ے کہ خدا تعا(! پی قرآن. محید میں یہود اور نصاریلٰ دونوں کا ذکر 
فرماتا ے اور جس قدر عیب اور برائیاںوکهھ حال کے یہود و نصاریٰ 
میں اب موجود ہیں وہ سب بیان فرمائی ھیں ۔ 

چنانچە یہودیوں کی نسہت فرمایا ے : 


ہجسہہےء حرط رط ھارمحھ ھ۸ ۶ط 


و قدالت الی۔یھود عزیرن ابن لہ (اور کہا یہود ے 


عزیر پیٹا عے الله ک5( 
اور یہودو نصاریٰ کے حق میں درہاب تحریف کے فرمایا ے 


رسدھ ھر ہے ر رھ “چ 


ند کھ ؟۔ حر تہ الکام ع۔ن ےی ( پھمر ے ھهںس کلمونں کو 


١٠٠۳۷۶ جج‎ 


نی گگھ سے )ان 


ا۸ط یس2 ہم ےم وطھےر 


اور یه بھی فرمایا کە :فویںل ل وت پوت ۱ دک ۲ 


۲ َ‫ 
مرمھم ہ م فو رم۸ لے ے7 ۸ ”م‫ ۱ سہرمر2ھہ 


بایدپیم .- بقولون هھذاسن عنداشلیشتروابه 
و ٌ 72 ےم َ‫ حٌَّٰ ”س.. ‏ 


ٹم نا قلیاؤا (خرابی عے آن کی جو لکھتے هیں کتاب اپنے هاتھ 
ےر ہیں کہ ید اللہ کے پاس سے ےہ تاکە لیویں اس پر 
مول تھوڑا) ۔ 
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اور نصاریٰ کے حق میں درباب ٢ن‏ کے اعتقاد تثلیت کے 
حضرت عیسلی کو خاطب کر کے فرمایا :۔ 


۸ در بھررہر رھ رقھے۔ کے 6 عحہھد ےر ھیسےر ۱ےہ 
یا عیسلی ا بن ریمع انت قلت للناس اتخذ وی و امی الهین 
مُعھ ۱ رر عربدرے رر رھ ۸ھ تس تت ۔ٰ۔ 


‫ُ 


م اعمرع عمعصہہدھدے مبھ ہ۸ رھ ےر ۸بہھم رےر مہمرصے ھبمےے 5, 


ان کنت قلته فقد علمته ۔ تعلم ماق نفسی ولا اعلم مافق نفسک۔ انک 
7 ہرجھ ۶۸ھمہ - عہ2!۱ رر م۰“ ّ یعھہ ل 
٢٣‏ َ‫ 


007 یئ رےھ ھ 77 یی عھےگے۔ م‫ جو ہر یھ ,رم ھ۸.۔ 

٤ 9‏ 909 رک ہت - 
ری و ربکم و کنت علیھم شھیدا مادمت فیہم فلما تو فیتنی کنت 
7 َ‫ َ‫ سے 


ے‫ 
ہھ+ے مم ۔ ربھ ھ ہہ مہھہے! صيس عھ ؤ۶ ۔ ھ ۸ طرپفپھ272۸ھ ٤ھ‏ 


انت الرقیب علیھم و ١‏ نت علی کل شیی شھید ۔ ان تعذ بھم :فانھم 
عبادک و ان تنٹر لهم قالک انت العزیز الحکیم ۔ 

(ترجمەه) ”اے عیسلی سریم کے بی !ا کیا تو خے 
کہا لوگوں کو کھ ٹهپراؤ مجھ کو اور میری ماں کو دو 
معبود سواۓ اللہ کے تو بولا پاک ع تو ۔ نجھ کو نہیں لائق 
تھا که وہ کہوں جو جھ ےکہنا نہ تھا ۔ اگر میں نے يہ کہا ھو 
کا نو مج کو معلوم هو گا ۔ تو جانتاے میرے جی کی اور میں 
نہیں جانتا تیرے جی کک ۔تو ھی جانتا ےہ چھہپی بات ۔ میں ے 
نہیں کہا ان کو مگر جو تو ے حکم کیا کہ بندیی کرو اللہ کی 
جو رب ھے میرا اور "مہارا اور میں آن ہے خبردار تھا جب تک 
میں آن میں رھا ۔ پھر جب تو تے ھے وفات دی تو ھی ےہ خہر 
رکھتا ]ن کی اور هر چیز سے خبردار ے ۔ اگر تو آن کو عذاب 
کرے تو بندے ہیں تیرے اور اگر آن کو مغاف کر دے تو 
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تس 


تو عے ژبردست : حکمت والا“ 
اور اسی باب میں ایک جگہ یه فرمایا ھےر: 


ببرھ عےےر پچ مدہے۔ ٴ۸ ي اہےے ھی ۔لامے ۔ھ مھ جو ت۔ 8۱۲ 
لقد کفر الذین قالوا ان القہ ثالٹث ثلثة ۔ ومامن اله الا اله 
‫ ط‫ ‫ َُ ‫ ‫ ‫ ‫ 


ي ہے ھ چم ہٰعھ را بعم عم ےوور 5 جک 26 ۸872 00 *ْ 
واحدوان لم بنتھوا عما یقو لون لیمسن الذین کفر و امٹھم عذاب 
ہ مگ ٤‏ 

(ترجمہ) بیشک کافر ہوئے جنہوں نے کہا القہ ہے تین میں کا 
ایک اور بندگ کسی کو نہیں مگر ایک معبود کو اور اگر نہ 
چھوڑیں گے جو بات کہتے ھیں ء الیته جُو آن میں منکر یں 
پاویں گے دکھ کی مار “ 


اور اسی باب میں ایک اوْر جگه اس طرح پر فرمایا : 
٦ ‫َ‏ برب۸عھ ھم ممع۸مدےےر ۱ےزقے ئ۸ ےے ز_ ج ۸ڈ 


۰ 
یا اھل | لکتاب لا تغلواق دینکم و لا تقولوا علی اللہ ای 
5ء " رر هھْْٰ۔ ٌ 21 تر ے۶2 ہےر رھھ ہ۱۱۸ رہےے 


ا > ۳ أ' 
, 7 َ‫ ‫ 
1 م2 ١ُ‏ و اذرھھ سرےبقھھ عم ہراب مطععھعھم ہھے ۶ھ 
سس ا +۳۰ شار- اہ 7 
ّْ‌ِ. ۶ ےس<۹<ٌ٘ ُ‫ 2 ٌ‫ ‫ ٠‏ 
ےر اصع 8۱ 8ھ و۸ربھ ہ۸ تقمھھ ےہ رعصرہرقرعھے,ر ۸۹ 7 


انا اق اله واحد ۔ س۔ہحنه ان یکون لەولدله ماق السموات 
َ‫ َ‫ 7 ۱ 
ھھھ ھا 


حََ۔ ہے م۱ےس 
ومافق الارض وکئی باللہ وکیلا ۔ 
ترجمهہ ” اے کتاب والو ! مت مبالغہ کرو اپنے دین یی 
بات میں اور ست بولو اللہ کے حق میں مکر بات شقیق ۔ سح کو 
٦ ,‏ ۔ ۱ 
ے عیسلی مریم کا بیٹا رسول عے اللہ, کا اور آُس کا کلام جو ل 
دیا ریم کی طرف اور روح ہے آآس کے ہا کی ۔ سو مانو الله کو 
٭ ُء َ کپ ظ 
اور اس کے رسولوں کو اور نہ بتاؤ اس کو تین ۔ یه بات چھوڑو 
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کهہ بھلا ھو مہارا ۔ الہ جو ےے سو ایک معبود ےے ۔ اس لائق 
نہیں کہ اس کی اولاد ہو ۔ اسی کاے جو کچھ آسان اور زمین میں 
سے اور القہ بس سے کام بناۓ والاٴ“ 

اور نصاریٰ کے حق میں حضرت عیسلی کو خدا کہنے کی 
نسبت خدا مو کر 

مہرم ےےہے۔ ہے ھھم پر ےر ھر ھ2۵ 2ھ مےظظرے ےم ےر۔ے 

قد کفر الذین الا ان الہ هو انسیح ابن میم و فال 
السیح یا بی اسرائیل اعبد واری ور می 

(ترجمه) بیشک کافر هھوۓے جنہوں نے کہا الہ وھی ے 
مسیح سریم کا بیٹا اور مسیح ے کہا ےے کهە اے بی اسرائیل 
ہندگی کرو اللہ کی جو رب نے میرا اور تمہارا۔ 

اور ان _کے شراب پینے اور سور کھاے کا ذکر بہت سی 
حدیثوںل میں موجود ے ؛ چنانچهہ اہو داؤد میں جو حدیث آنیته امل 
الکتاب کی ےے اس میں ھےٴ 

۱ ۱ 

ھم بشربون الخمرویطبخون ق انیتھم الخنزیر 

(ترجمهہ) وہ لوگ پیتے یں شراب اور پکاے ھیں اپنے برتنوں 
میں سور 

غرض کہ جو ج وکچھ افعال و عقائد زمانہ حال کے نصاریٰ کے 
ہیں وه سب اس وقت کے نصاریٰ کے بھی تھے اور باوجود ان 
سب باتوں کے الله تعاالی ے ان کو اھل کتاب فرمایا ہے ء علی 
اور اس پر بھی ان کو اھل کتاب کہہ کر حاطب کیا سے ۔ 
بس زمانه حال کے نصاریٰ باوجود ان تمام افعال اور عقائد کے 
جو وہ رکھتےھیں اھل کتاب میں داخل ھیں ء بلکە زمانہ حال کے 
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۔بعض فرقے نصاریٰ کے جیسے پروٹسٹنٹ اس زمانە کے نصاریل سے بہت 
اچھے ہیں ۔ اس زمانہ کے اکثر نصاریٰ رومن کیتھولک تھے ۔ 
صلیب کو اور حضرت عیسئی عليه السلام کی مورت کو پوجتے 
تھے ۔ پروٹسٹنٹ ایسا نہیں کرے اور بعض فرقے عیسائیوں کے اب 
ایسے ہیں جو موحد ہیں اور وہ فرقہ جو یوئی ٹیزین کے نام ہے 
مشہور ے اور جو ایک خدا مانتا ے اور حضرت عیسلی عليه 
السلام کو نی مانتا ے ان کے عقائد میں اور مسلانوں کے عقائد 
میں نسبت نبوت حضرت عیسلی عليه السلام کے ذرا فرق نہی ۔ 

علاوہ اس کے ہارے ہاں کے فقہاء نے انہیں نصارعل کے 
ذبیحد کو حلال بتایا ےہ جو تثلیث کے قائل ہیں اور صاف اس کیٴ 
تصریح کردی ہے کہ اگر نصاریل .وقت ذبح کے بتصریح کہیں 
ہسم اللہ الڈی ثالث ثلاث (یعنی ہاتھ ام آُس الہ کے کھ وہ تیسرا 
ےے تین میں کا) تو و ذبیحھ حرام ورنہ حلال چنانچہ فتاویٰ 
عالمگیری کے کتاب الذبائح میں لکھا ے : 

٣٦٣‏ 1 ا۰ص بسماق الذی هو الٹ ثلاثہَ فلا یحل 
و اما اذاسم من ائە یسی المسبح عليه السلام وحده او 
سمی اللہ سبحا ئه و سمی المسیح لا یؤکل ذ بیحته “ ۔ 

(ترجمه) مگر جب ظاہر کیا پس کہا ذبح ھے بنام اُس 
الله کے وەکه تیسرا ے تین میں کا تو نہیں حلال ھے پر جب کهہ 
سنا جاوے کہ اُس نے صرف مسیح عليه السلام کا نام لیا یا اللہ 
سبحانه اور مسیح کام نام لیا تو نہ کھایا جاوے ذبیحه اُس کا۔ 

پس اگر بہ سبب عقیدہ تثلیث کے نصاریل مش رکوں مین داخل 
مرے تو کے رکز ۴ن اذہ علال عوکا ۔ 

ا لشبھة ا ثانیة (دوسرا شبة) طعام کے لفظ میں گوشت اور 
ذبیحهہ کیونگر داخل ہے سس 
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بلا شبہ داخل ھے اس لئے کہ طعام کے معنی لغت میں‌گیھوں کے 
اور مام کھاے کے هی ںگوشت ہو یا غلهہ ھو؛ مگر اھہل کتاب کے 
غله میں اور ان کے پاس جو گوشت ہو آ٘س کے حلال ہونۓ میں 
تو کچھ شبہ تھا ھی نہیں بلکە اگر شبه تھا'تو اس بات میں شبه تھا : 
که جس حلال جانور کو اعل کتاب نے مڑی کیا ہو اس کا 
گوشت بھی حلال سے یا نہیں اوز آیت وطعام الذبن 
اوتوا الکناب (اور کھانا آن کا جو دےۓ گے ہیں کتاب) 
آسی کی حلت کے لۓ نازل ھوئی تھی اس لئے تمام مفسرین نے طعام 
کے معی اھل کتاب کے ذبائح اور تمام کھاۓ کی چیزیں لی ھیں۔ 
چنانیہ تفسیر کشاف میں لکھا ے : 

و طعامالذبین اوتوا الکتاب قیل هھوذبائحیم و قیل 
جميع مطاعیم و یستوی ق ذالک جمیع النصارئٰ۔ 

(ترجمه) اور کھانا ان لوگوں کا جن کو دی گئی -- 
کہا گی ےہ کہ وہ (یعنی کھانا) ذبائح آن کا ے اوز کہا گیا عے 
ممام کھاۓ آن کے برابر ھیں اس حکم میں سب نتصاریٰ ۔ : 

اور تفسبر نیشاپوری میں ے ؛ و طعام الذ ین اوتوا الکتاب 
حل لکم الا کثرون غلی ان المراد بالطعام الذبائح لان 
ماقبل الا یل ق بیان الصید و الذ بائح ولانما ہوی 
الصید و الذ بائح محلله قبل ان کانت لا عل ا لکتاب 
و بعد ان صارت لیم فلا تبقلی لتخصیصھا لا ھل الکتاب 
فاٴْدة و عن بعض ائمة السر به ان الھراد هو الخبز 
والفاکھا و الا یحتاج منه الی الزکواة و قیل انە 
بم المطعو مات۔ 

(ترجمہ) اورکھانا ان کا ج نکو دیگئی ے کتاب حلال ےہ 
واسطے تمہارے ۔ اکثر علاء اس پر متفق ہیں کٹ عمراد طعام سے 
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ذہائج ے اس لۓ وه آیت جو اس آیت . سے پہلے مے بیچ بیان 
شکار کے اور ذبائح کے سے اوراس لۓ کہ سب چیزیں سواۓ 
شکار اور ذبائح کے حلال کی گئٔی یں پھلے اس کے کہ ھوویں وہ 
اھل کتاب کی اور بعد اس کے کہ ھوگئین آن کی ۔ پس نە باق رھا 
واسطے خاص کرے آن کے کے اھل کتاب کے لۓ کچھ فائدہ 
اور بعض ائمہ ے روایت ےکہ سراس میں يہ ے کھ مراد طعام* 
سے صرف روٹی اور میوە اور وہ چیز ے که حاجت ان کے ذبح یىی 
نہیں سے اور یه بھی کہا گیا سے کہ مراد طعام سے سب کھاۓ 
کی چیزیں ھیں ۔ 


اور تفسیر بیضاوی میں : حا 09ات 


. حل لکم یتناول الذبائح وغم ما۔ہ 


(ترجمه) اور کھانا ان لوگوں کا که جن :کو دی گئی 
ائھ خوے . 

اور تفسیر معالم 0 : وطعامالڈذین اوتوا الکتاب 
حل لکم یرید ذبائح الیھود و النصاریٰ ۔ 

(ترجمه) اور کھانا ان لوگوں کا جن کو دی گئی کتاب 
حلال سے تمہارے لئے مراد ے ذبائح یہود اور نصاریٰ ى ۔ 

غرض که طعام کے لفظ میں ذبائح اور وەگوشت جو زکواة 
سے حاصل ھوا ھو اور هر قسم کا کھانا داخل ھے ۔ 

الشبهة الثالثة (تیسرا شبه) بعض لوگ ذبیحہ میں شبہ کرے 
هیں اور یه بات کہتے ہیں کہ ذبح سے جانور اُس وقت حلال 
هوتا ے جس وقت کہ آسی طرح پر ذبرح کیا جاۓۓ کهھ جس طور 
پر مسلانوں کے یہان ذبح ھوتا ے اور انگریزوں کے هاں جو 

شت ھوتا ے یه بات معلوم نہیں ھوتی ےکه اُس کو ذبح بھی 
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کیا ے یا نہیں ء کیونکە اکثر انگریز جانور کو بغیر ذبح کۓ 
ھوۓ گردن مر‌وڑ کر یا سر توڑ کر مار ڈالتے ھیں اور اگر ذبح 
کیا هو تو یه نہیں معلوم ٭وتا کہ اُس کو موافق قاعدہ مسلإنوں 
کے ذبح کیا ے یا نہی اور اگر موافق قاعدہ مسلانوں کے بھی 
ذہ ج کیا هو توکسی ال کتاب نے ذب ح کیا ے یا نہیں کیونکه 
انگریزوں کے یہاں اس بات کی بھی کچھ احتیاط نہیں که جانو رکو 
اھل کتاب ھی مارے ۔ ۱ 
01010 دیتے هیں ۔ اول تو 
یه صورت سے کہ ہندوستان میں اس شبه کو پی شکرنا ے جا ہے 
اس لئے کهھ وھی قصائی اور وھی ذباح جو ہمارے کھاۓ کے لۓ 
جانور ذبح کرے ھیں وھی انگریزوں کے یہاں ذبح کیا هوا گوشڈت 
دیتے ہیں اور اگر ید نہ هو تو بھی اس قسم کا شب کرنا توعجات 
میں داخل ے؛ کیونکە طعام اھل کتاب کا بنص صربح خدا تعالٰی 
ے ھم پر حلال کردیا ے اور یه بات که وه ذبح ھواے یا نہیں 
اس مشتبهہ سے اور اصول کا مسئله ے کہ یقین شب سے زائل 
نہیں ھوٹا۔ ۱ 
علاوہ اس کے ابو داؤد میں باب اللحم لا یدری اذکراسم اللہ 
عليه ام لا (باب اِس گوشت کا کہ معلوم نہ هو کہ آ٘س پر نام 
خدا ذ کر ھواھ یا نہیں)میں حضرت عائشهہ ے یه حدیث مذکورے: 
انم قالو ایار سو ل اسان قوما حد یثو ا عہد بجاھليه یاۃتو ننا 
بلحمان لا ند ری اذ کر و ا اسم ال علیھا.ام لم یڈ کرو ١‏ اناتل 
منھا فقال رسول اللہ صلى اللہ عليه و سلم سموا اللہ و کلوا ۔ 
(ترجمہ) ”آنہوں ے کہا یا رسول اللہ ! جو لوگ کہ نئے 
عہد والے هیں ساتھ جاھلیت کے (یعی ابھی مسلان هوۓ ھیں) 
لاۓ ہیں گوشت هم نہیں جانتے هیں کہ آس پر القہ کا نام ؟نہوں 
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ے لیا ے یا نہیں ؛ آیا کھائیں ھم وہ گوشت تو فرمایا زسول التہ 
صلی اللہ عليه و سلم ۓ آ٘س پر اللہ کا نام لو اور کھاؤ “ ۔ 

اگرچہ یه حدیث نو مسلموں کے باب میں ھے لیکن جبکهہ 
اھ لکتاب کا ذبح کیا ھواگوشت کھانا ایسا ھی درست ہے جیساکھ 
مسلمان کا تو اُس وقت اس بات کے نه معلوم ہوئے ہے کہ آیا 
بموجب قاعدے کے ذبح ھوا ے یا نہیں اُس کا کھانا ناجائز 
س0 

ق العالمگپری لا پاس بطعام الیھود و ال نصار ىلٰ کله 
من الڈ با بح و غیر ھا وفيیه انما تؤکل ذ بیحة الکتابی اذڈام 
یشھد ذ بحە و لم یسمع منہ شیئی او شھد و سمع منه تسمة اللھ 
تعالئی وحدہ لانه ١ذ‏ ا لم بسمع منه شیثاً بحُل عابی ان قد سمی اللہ 
تعا لی تحسینا للظن بہ کما با لمسلم ۔ ‫ 

(ترجمعه) ”عالمگبری میں عہ کچھ مضائقهہ نہیں طعام میں 
یہود اور نصاریلٰ کے سب قسم کے کھاۓ میں ذبائُح یا غبر ذبائح 
اور عالمگیری میں ے کھایا جاوے ذبیحهہ کتابی کا اُس وقت بھی 
که نە موجود ہوں اس کے ذبح کے وقت اور نہ سنا ہو آآس ہے 
کچھ یا موجود ھوں آآس وقت اور سنا گیا ہو آ٘س سے نام لینا 
اللہ ھی کا ء کیونکةە جپ نه سنا گیا ھو اس ے کچھ تو حمل 
کریں گے کہ اس نے بیشک الہ کا نام نیا ہہ سبب حسن ظن کے 
ساتھ آس کتابی کے جیسا کہ مسلان کے ساتھ چاھئے ٢‏ 

دوسری صورت يہ ہے که اھل کتاب کا ذبیحه مارے لئے 
خدا تعاللی ے حلالٰ کیاے ۔ پس جس طرح کھ آن کے نزدھک اور 
سی مو سافور 7۰ ×ھ کر روس اتا کا یع 
اور آسی کا کھانا ہم مسلانوں کو حلال ے ؛ یہاں تک کہ اگ 
اھل کتاب کسی جانور کی گردن توڑ کر مار ڈالنا یا سر پھاڑ کر 
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مار ڈالنا زکاة سمجھتے ہوں تو ہم مسلانوں کو آسی کا کھانا 
095 ۱ 

سب ے اول اور بہت بڑی سند اس بات کے لئے ابو داؤد 
ی حدیث ہے باب ذبائح اھعل کتاب میں اور حضرت ابن عبامر 
سے روایت ہے ء؛ قال فکلوا مما ذکر اسم اللہ عليه ولا تاکاوا مما لم 
یذ کر امم اللہ عليه فنسخ و اسثنول من ڈالک فقال طعام الدین 
اوتواالکتاب حل لکم و طعامکم حل لھم ۔ 
(ترجمه) ” کہا اللہ تعالبی نے پس کھائ تم اس جانور کو 
کہ ذکر ہو آس پر نام اللہ کا اور نه کھاؤ وہ کہ آُس پر نہیں 
ے ذکر اللہ کا ۔ سو منسوخ کیا اس کو اللہ ے اور استثناء کیا ُس 
میں سے تو فرمایا اللہ ۓ کھانا آن لوگوں کا کہ جن کو دی گئی 
کتاب حلال ےہ تمہارے لے اور کھانا تمہارا حلال ہے ؟ن 
کے لئے“ ۔ ٴ 

اس حدیث ہے ثابت ھوتا بے کہ ٴ اھل کتاب کے ذبح میں 
موافقت مارے قواعد ذبح کی شرط نہیں ے ۔ 

دوسری یه دلیل ھے کہ جو احکام حلال و حرام کے ہارے 
مذھب میں ہیں اھل کتاب آن کے مکلف نہیں ہیں ء بلکہ وہ صرف 
ا بمان لانۓ کے مکلف ھی ۔دپس جبکه اھل کتاب کا ذبیحه خدا 
۔تعالبی ۓ ہم کو حلال کر دیا ھے تو اس میں وه شرط کسی 
طرح نہیں لگ سکتی کہ جس طرح ذبح کا حکم مسلانوں کے لۓ 
ھے آسی طرح وہ بھی ذبح کیا کریں ء یہاں تک کہ بعض 
روایتوں میں آیا ے کہ اھل کتاب حضرت سسسیح کا نام لے کر 
ذبح کریں تو بھی اس کا کھاٹا درست ے۔_ ٠:٠‏ ٌ 

فالمعالم ولو ذبخ بهو یىی او نصرائی عللی اسم 
غیر اللہ کالنصر انی بذبج باسم المسیح فاختلفوا فی قال ابنٴ 
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عمر لا بحل و هو قول ربیعة وذھب اکثر اھل العلم ان4 
یحل و هو قولالشعبی وعطا*ٴ والزھری و۰کحول سثل 
الشعبی والعطاء عن النصر اتی بذبح با سم الەسیح قال لابیحل 
فان انل تعالبی قد احل ذبائحھم و ھو بعلم ما یقولون و قال 
الحسن اذا ذبح الیھودی اوالنصرافی فذکراسم غبرالہ 
وانتا تسمع فلا تاکله فاذا غاب عنک فکل فقد احل اللہ 
دالگک۔ ۱ 

(ترجمە) ” معالم میں ے اور اگر ذبح کیا یھودی یا نصرای 
ے بنام غیر خدا مثل نصرانىی ذبح کرے ساتھ ام مسیح کے تو 
اغتلاف ہے اس میں ۔ امام ابن عمر ے کہاکہ حلال نہیں اور یه 
ھی ےے قول ربیعہ کا اور گۓے ہیں اکثر علإء اس طرف کہ حلال 
اور یہ قول ھے شہعی اور عطاء اور زھری اور مکحول کا۔ 
سوال کیا گیا شبعی اور عطاء ہے که ایک نصرانی جو ذبح کرے 
ہنام مسیح عليه السلام کے آس کا کیا حکم ھے ۔ انہوں ۓ کہا 
کھ حلال ے ء کیونکھة حلال کر دئے اللہ تعالٰی نے ان کے ذبیحهھ 
اور الہ خوب جانتاا ے نصراى ذبح کے وقت کیا کرے ہیں اور 
حسن بصری نے کہہا که جب یہودی یا نصرائق ذبح کرے اور 
نام لیوے غیر خدا کا تو سن لیوے اورتو نہ کھا ]ُس کو اور اگر 
تیرے سام ذبح نہ هو تو کھاؤ کھ پیشک اللہ نے یه کھانا 
علال کیا ے“ ۔ 

مگر ھارا عمل ایک وجە خاص ے اس روایت پر نہیں ہے اور 
ئه اس پر ھم عمل کرنۓ کی اجازت دیتے ھهیں اور نە اس پر زیادہ 
بث کرے کی ضرورت س,جھتے ہیں کیولکہ کوئی انگریز کسی 
ملک میں کسی جائور کو باسم المسیح ذبح نہیں کرتا ۔ 


ذ آ پر کے 7 ۲ کتابو: أ۱ مسئثله 
590/007: کو اچچ نذھ کی کاو سفث 
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کی زیادہ تفصیل نہیں ے الامالیق مذھب کی کتابوں میں بہت 
تفصیل عے جو اس مقام پر لکھی جاتی ےے ۔ 

تفسعر امام ابن العری میں تحت آفسیر آیت' و طعام ال۔ذین 
اوتواالکتعاب (اور کھانا آَن کا جن کو دی گئی ے کتاب) 
میں لکھا ھے سثلت عن النصرانی یقتل عندہ ا لدجاجه ثم یطہخھا مل 
توکل معه او توخذ منه طعاما فقلت توکل لانھا طعامه و قدا جتازہ 

۱ 

رھبانه و ان لم تکن ف زکوة عندنا ولکن اللہ اباح طعامھم 
پلفا و کا زایناء علالا ثھم مائدتھم فھر حلال لا الا ناو رتس 
فی حرمته ۔ انتوئ یکلامهہ باختصارہ ۔ 

. (ترجمه) ” پوچھا گیا مجھ ے که نصرانی جو قتل کرے 
سغی اور پکاۓ ُس کو تو آیا. کھائی جاۓ ساتھ آُس نصرانی کے 
یا .لیا جاوے اس میں سے کچھ کھاۓ کے لۓ تو میں ےۓ کہہا کهھ 
کھائی جاوے کیوٹکه وہ کھانا ےے نصرانی کا اور جائز کیا ے 
ُس کو علماء نے اگر چہ نہیں ھے يہ ذبح ہارے یہاں مگر الہ تۓ 
سباح کردیا سے ان کا کھانا مطاقاً اور جو کھانا کہ دیکھیں ھم 
آن کے سے حلال آن کے دسترخوان پر تو وہ حلال ھے مارے لئے 
الا وہ کھانا که وارد ہوا ےہ صریح حکم اس کی حرمت کا ۔ 
تام هھوا کلام اس کا بالا ختصار ۔. 


اس کے سوا معیار میں لکھاے: ٹل یعی ابو عید اللہ العجا ر 


عما ذکرہ ا بن العربی عند قول انتہ تعا ای وطعا م الذین او تو ١ا.‏ 


الکتاب حل لکم | ذا سثل عن النصر انی یسل عنق الدجا جة ثم 
یطبخھا ھل تو کل معه او تو خذ منه طعاما نقال تو کل لا تھا طعا مہ 
وھل ذالکقول قالمدونەهیجو زالفتویٰ بە٭ الاو ھل یجوز 
للانسان یق خاصه نفسۂ ان یعتمدہ و یعمل بەام لا و قال بعد ذالک 
کلما یرونهھ حلالا ئىی دیينہم فہو حلال لناالا ما وردنص 
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یق خحرته قامات و قنت غلی السرال ق سلااقک ا لنضر اق ر کل 
الد جا ج٭ ھل پا کلهاالمسلم معد او یاخذ ھا منه طعاماً فافتی 
القاضی ابن العربی بجو از ذالکولم تزل الطلبة و الشیوخ 
تستشکلهاو لا اشکال فیا عند صاحب الشامل لان ا تعالی 
)باح لنا طعا میم الذی یستحلونه ق دينیهم علىی الوجه الذ٘ی 
شرع ولا بشترط ان تکون زکواتھم موافقه لزکاتنا ق ذالک 
الحیوان المزی و لا یسنثنی الا ما حرم اللہ علینا علی الخصوص 
کالخنزیر و ان کان من طعامیم و یستحلو نه ہال زکوۃ التی 
یستحلون بهابهیمة الا نعام کالميته وامعاعالم یحرم علینا 
ر ہی فہو مباح ماق اطعمتھم و کلما یفتقرالی 


ال ة من الحیوانات نا ذازکه عالی مقتضبٰی دینهھم احل 
لتا اکله ولا یشغرط فی ذالک موافقلا زکوتنا لزکوتھم و ذالک 
ے٠‏ . ۱ 
رخصة مناتہ تعاا ی تیسر علینا فا ذا کانت ال زکوة سختلفة یق 
شرغنا فتکون ذبحا یق بعض الحیوانات و :حرا فی بعض و عقرا فق 
بعض و قطع عضو الراس و شبهه کماھی زکوة افراد او و ضعاً 
یق ماء حار و ذالک فی الحلزون فاذا کان الا ختلاف موجو دا بالنسب 
ال ا(حیوانات فی شرعنا فکذالک قد یکون یق شرع غمر ملتنا 


1/02 


سل عنق الحیوان ع لی وجه الزکوۃ فاذا فعل الکتابی ذالک 
اکلنا طعامه کما اذن لنا ربنا سبحانهھ ولا یلزمنا ان نبعث عابی 
شریعتھم فی ذالک بل اذا رائینا ذوی دیٹنھم یستحلون ذالک 
اکلنا قال القاضی لا تھا طعام احبارھم و رھبانھم اابی ان قال 
و اماقولکم ہل ذالک قول ق المذھب و ٭ل: بجوز الفتو یل به 
امم لا فو کلام منکر مشکل لان ظا ظا ھرہ ان ما یفتنی بە من تعاطٰی 

من المسلمین ۔ذالک ولا جلاف ان المسلم اذا مل عنق الدجاحةَ 
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او غیرھا انھامیتة و انما کلام القاضی اذا کان المسلم مع کتاہی 
قعل الکتا بی ھل یاکل السلم ذالک الطعام ام لا فقال القاضی 
جوز للمسلم لا یفعل ذالک حیوان ٹقولکم ھل ذالک قول 
نی المذاھب وھل بجوز الفتویٰ بەة کلام غیر محصل بل اعل 
المذ ھب کلاهم بیقولون و یفتون: ان کل طعام اھل الکتاب 
حلال لنا الا ما خصص من ذالک کما تقدم فیذه المسثله٭ ما 
لا بختلف فبھا و لا بتوقف عالی الفاویلٰ بها ان ماوقع استشکال 
کلام القاضی ولا اشکال فيه اذا ٹامل فیە عالی الوحه الذڈی 
تقر ر ۔ انتھلی نقل صا حب المعیار با ختضارہ ۔ 

(ترجمه) ''پوچھا گیا ابوعبداللہ العجار سے وہ مسثلهکە ذ کر 
کیا عے آ٘س کا ابن العربی نے پاس قول القہ تعالبی کےاورکھانا آُن کا 
جن کو دیگئی ہے کتاب حلال ھے تمہارے لۓ جب که سوال ھوا آن 
سے بابت اس نصرانی ک ۓکه اکھاڑ لیوےگردن سرغی کی اور پکاوے 
آُس کو تو کهھاوی جاوے وہ مغی ساتھ اس نصرانی کے یا لیا 
جاوے اس میں سے کچھ کھاۓ کو ت و کہا ابن العربی ےۓے کھاوی 
جاوے کبوٹکر و٥‏ کهانا ے نصرانی کا اور کیا یہی حکم 
عے کتابوں میں فتوتِل دینا اس پر جائز عے یا نہیں اور کیا جائز 
ے انسان. کو کہ خاص اپنے لۓ اس پر اعاد کرے اور عمل 
کرے اور کہا ھے ابنالعری ۓے بعد اس قول کے سب چیزیں کھ 
حلال جانتے ہیں وہ لوگ اپنے دین میں حلال ےہ ہم کو سواۓ 
اس کے حکم آیا ےے اس کے حرام ھوۓے کا تو جواب دیا ابو عبداللہ 
العجار ۓ کھ واقف ھوا میں آُس سوال سے بیچ مسثله توڑ ڈالنے 
نصرانی کے گردن سرغی کی کہ کھاوے سمسلان وہ سغی ساتھ اس 
نصرانی کے یا لیوے اس میں سے کچھ کھاے کو سو فتویل دے 
چکے ہیں قانی ابن العربی اس کے جواز کا اور طالب علم اور 
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مشائخ ہمیشہ اس کے شبہ میں رہتے ہیں اور حال یہ ے که 
کچھ شبه نہیں ے نزدیک صاحب شامل کے اس لئےکہ القہ تعاای 
مباح فرمایا مارے لۓ ان کا سب کھانا کە جس کو حلال جانتے 
ھیں وہ لوگ اپنے دین میں جس طرح پ رکه ان کے دین میں حکم شرع 
سے اور نہیں ےہ یہ شرط کہ ذبح آن کا ہمارے ذبح کے موافق ہو آ٘س 
حیوان حلال کے هوۓ میں اور آن کاکوئی کھانا اس حکم ہے مستثنئی 
نہیں ے سواۓآن چیزوں کے کہ خاص ہم پر اللہ ے حرام کی ہیں 
مثلا سور اکرچہ بے آن کا کھانا اور حلال کرتے ھیں اس کو 
ساتھ ایسے ذبح کے کہ جس ہے حلال کرتے ہیں چو پاؤں کو اور 
مثلا مردار مکروە چیزیں کھ حرام نہیں خاص ہم پر مباح ہیں 
ہم کو جیسے کہ سب کھائے آن کے ہم کو حلال ہیں اور 
جتنے جاندار کہ حاجت ان کے ذبح کی ہوتی ے جب ذبح کریں 
آُس کو موافق اهنے دین کے تو حلال ھے ہم کو اس کا کھانا 
اور نہیں شرط ہے اس میں که ان کا ذبح موافق ہو مارے ذبح کے 
اور یه اجازت ے الله تعالیکی طرف سے اور آسانی ھے ہم پر ۔ بس 
جبت کھ سے ذبح هاری شریعت میں ختلف قسم پر کہ بعض 
حیوان کا ذبح ھے ء یعنیگلا کاٹنا اور بعض کاحر ء یعنی سینہ کاٹنا 
ارر بُعض کا عقر؛ یعئی زخم یکرنا اور بعضکا سر وغیرہ اعضاء کا کاٹنا 
جیسےکه ذبح افراد کی سے یا ڈالنا گرم پانی میں اور یہ اس کیڑے 
میں هھوٹا ے کہ چراگاہ شتر اور گیاہ شور میں پیدا هوتاے ۔ 
پس جب کہ اختلاف ذبح بہ نسبت حیوانات کے ماری شریعت 
میں ھوتا ہے تو ایسا ھی ہو سکتا ھے کہ ھووے اختلاف 
ذبح اور شریعت میں بھی توڑی گئی گرد نکسی. جاندار ک وا۔طے 
ذبحج کرے اس کے سو اگر کتابی نے یہ کیا ہے تو ہم 
کھائیں گے یہ کھانا اُس کا كکیونکھ اجازت دی ھم کو 
۱۱ف 


۲۳ّ۔ 


ممارے رب سبحانہ ۓ اور لازم نہیں ۓے ہم کو کہ بحث کریں ان 
کی شرہعت پر اس ہاب میں ء بلکهہ جب دیکھیں همکە ان کے دیندار 
لوگ حلال جانتے ہیں اس کو تو کھائیں ہم وہ ۔ کہا ے قاضی 
ے اس لے کہ یه کھانا آُن کے عالموں اور آن کے پرھیز کاروں 
کا ے ۔ یہاں تک کہ فرمایا قاضی ے که اور یہ کہنا تمہارا کہ 
کیا یك قول ے مذھب میں اور کیا اس پر فتویٰ جائز ے یا 
نہیں ۔ ایک بات نہایت نا پسند اور شبه انداز ےہ اس واسطے کہ 
ظاھر قول قاضی کا یه ے کہ:وہ پهە فتویل دیتے ہیں ُس کو که 
آمد و رفت کرے اور معامله رکھے اس کے ساتھ مسلانوں میں ہے 
آُس کا اور اس میں کچھ خلاف نہیں ہے کہ مسلان توڑ ڈالے اگر 
گردن سرغی کی یا کسی اور جانور کی تو ے شک وہ 
سدار ے اور کلام قاغی کا صرف اس میں ے کہ جب مسلان 
ھ وکتابی کے ساتھ اور اس کتابی ۓ یه کیا تو وہ مسلان بھی یه کھانا 
کھاوے یا نہیں تو قاضی نۓے فرمایا جائز ےہ سسلإان کو اس کا 
کھانا کیونکہ مسلان یہ کام نہیں کرتا ھے کسی جاندار کے 
ساتھ ۔ سو یه کہنا تمہارا کہ یہ قول مذھب میں ےے اور اس کے 
ساتھ فتویل بھی ے ایک بات لا حاصل سے ہلک سب اھل مذھب 
کہتے هیں اور فتویل دیتے می ںکه کھانا اھل کتاب کا ھم کو.. 
حلال ےے سوا اس کےکہ خاص حے اس میں ہے جیساکه اوپرگذرا۔ 
سو یه مسئله ایسا ے کہ اس می ں کچھ اختلاف نہیں ےے اور کچھ 
توقف اس فتوے کے دینے میں نہیں ہو سکتا ھے اس سے کہ واتقع 
ھووے اشتباہ کلام قاضی میں اور حال یہ ےہ کہ کچھ شبه نہیں 
هو سکتا ھے آُس میں جب کہ تامل ھووے جس طور کہ ثابت 
ھوا ۔ ممام ھوئی نقل صاحب معیار کی بالا ختصار “ 

اور يہ بات منقح ہو چکی ے کہ اگر کوئی شخص مقلد 
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رارص 


کسی ایک امام کا ا مه اربعه میں ہے کسی ایک خاص مسئله 
میں کسی دوسرے امام کی تقلید کرے تو ناجائز نہیں ے 
خصوصاً ایسی صورت میں کہ اس کی نص صریج اس کے نذھہب 
میں موجود نه ھو۔ پس ایسی روایت پر مذاھب اربعہ کے مقلد 
عمل کرسکتے ہیں ۔ 

تیسری صورت یف ے که جو گوشت ہارے سامنے آیا ے 
نه تو معلوم ھے کھ آُس کو کسی سسلان ے ذبح کیا ہے اور 
نه یه معلوم که آُس کو کسی کتا بی ے مطابق اپنے طریقہ کے 
مزکی کیا ھے اور نه یه معلوم ے کہ اآ٘س کو کسی مشرک ے 
ماراے ء کیونکە انگریزوں کو مشرک سے مارے ھوۓ حانور 
کے کھاۓ میں بھی کچھ پرھہیز نہیں ےے اور هندوستان میں 
زیادہ تر شبه اس لئے هوتا ے کہ انگریزوں کے ہاں چار تک 
باورچی اور خدمت گار ھوتے هیں ء پس کیا تعجب ہے کہ کسی 
مشرک ے اس کو مارا ھہو۔ 

اس کے جواب میں ھم کہتے ہیں کہ درحقیقت اس میں 
کچھ شک نہیں که مشرک کا مارا ھوا حرام ہے نٹگر اس شبه پر 
جو بیان کیا گیا عمل کرے کے دو طریق ہیں۔ ایک بموجب فتویل 
کے اور ایک بە طریق احتیاط: کے ۔ عمل اوپر فتول کے یہ ےہ 
که جب طعام اھ لکتاب کا ہارے سامنے آيا ےے جس کو 
بنص صر بج خدا تعانبی ے حلال کر دیا ہے تو ہم کو اس بات 
کی تفتیش کی که کس نے ذبح؛کیا اور کیوٹکر ذبح ھواےہ 
کچھ حاجت نہیں اور جب تک ھہم کو ثابت نہ هو جاو ےکہ وہ 
مشرک کا مارا ہواے آس وقت تک اس کے کھاے سے انکار 
کرے کی یا اُس کے کھاۓ کو ناجائز سمجھنے کی کوئی وجہ نہیں 
ٹحچستا للظن به کمابالمسلم کماذکرنا تق 
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ژ۳ 


مسنالعالمدگیری (بہ سیب حسن ظن کے ساتھ کتابی کے 
جیسا که حسن ظن ساتھ مسلان کے ے ۔ چنانچہ ذکر کیا ہم ے 
ابھی عالمگیری میں ے) لیکن جب معلوم ہو جاۓ کا کھ مشرک 
کا مارا ہوا ےے تو البته اس وقت ا٘س کا کھانا ممنوع اور حرام ے 
اور طریقه احتیاط کا یہ ے کہ اگر ایسا شبه یا وھم دل میں آوے 
تو دریاق تکرلیں ۔ اگر در حقیقت مش رک ۓے قتل کیا هو نه کھاویں 
مگر اس شبہ خاصضص سے عموباً طعام اهل کتاب کیوں ناجائز ھوکا۔ 

چوتھی صورت یہ ے کہ اگر ہم بلا کسی بحث کے نسبت 
ذبا یم اھل کتاب کے یه بات قرض کرلیں کہ تمام ذباغ بجز اس 
صورت کے کہ اس کو مسلان ے ذبح کیا هو یا اھل کتاب ے 
مسلانوں کے قواعد ذبح کے موافق ذبح کیا ھو حرام اور ناجائز 
ہیں تو بھی صرف اسی گوشت کا کھانا ناجائز ہوکا جو اس طرح 
کے ذبح ہے حاصل ھوا ے ء نہ آُس کا جو مسلإن یا اھل کتاب 
مسلانوں کے قاعدہ کے موافق ذبح سے حاصل ھواھو اور نه آن 
چیزوں کا جن می ذبح هو تا ھی نہیں ؛ مثلا روئی + چاول ؛ انٹا 
شبربنی وغیرہ ۔ پس صرف گوشت کی ٴ نسبت هر شخص دریافت 
کر سکتا ےک ٭ کس طرح حاصل ھواے۔ اس کو ندکھایا جاوے ۔ 

یہی طریق ھم مسلانوں میں بھی جاری سے ۔ جب کوئی شیعهة 
ہمارے دسترخوان پر آتا ے اور مازے ہاں بھلی ہی ھوئی طیار 
عے تو وہ پوچھتا ے کہ یہ فلس دار ھے یا ے فلس ۔ اگر ہے فلس 
چھلی هھووے تو وہ نہیں کھاتا کہ اس کے مذھب میں ے فلس کی 
چھلی کھانا منع سے ۔ پس اگر ہم کو بہت احتیاط ہو تو یھی طریقه 
ھم کو اھمل کتاب کے ساتھ برتنا چاھۓ ۔ 

الشبهة الرابعة (چوتھا شہہ) انگریزوں کے ہاں کھانا 
پکاے والے چار تک ھوے ہیں تو ان کا پکایا ھوا کھانا کس 
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طرح جائز ھوسکتا ہے ۔ 
پ01  ٔ‏ 
هو اور انگریز شریک ھوں یا انگریزوں کے ہاں کا کھانا پکاۓ 
والے مسلان ھوں نہیں ھوسکتا ۔ باق رھی یه بات که کھانا پکاے 
والا انگریز یا کوئی اور هو مشرکین میں ہے ء اگر انگریز ے 
تو اھل . کتاب ے جس کے پکاے هھوے کھاۓ میں کچھ عذور 
شرعی نہیں ے اور اگر وه مشرک سے تو بموجب مذھب 
اھل السنت و الجماعت کے مشرکین می ںکوئی نجاست ظاہری نہیں ۔ 
نی العنایث شرح الهدایة قال ات تعا لی انما المش رکون نجی 
قلت الئجاسة فی اعتقادھم لا ق ذاتھم (عنایه شرح ھدایه میں ےے 
فرمایا اللہ تعالبٰی ے صرف مشر کین ناپاک ھیں ۔ کہتا ھوں میں 
تجاست آن کے اعتقاد میں عے نه ذات میں) پس جس طرح کہ ھم 
بلا تردد و تامل کے هندوؤں کے ہاں کا پکایا ھوا کھانا اور 
حلوائیوں کی مٹھائی کھاۓے ہیں آُسی طرح اس کو بھی کھائیں کے۔ 
جیسا احتال اس بات کا ھے کم آے انگریز یا مشرک پکاۓے 
والے ے پکاےۓے میں ے احتیاطی ک هو اُس سے بہت زیادہ 
احتال حلوائیوں کی مٹھائی اور دودھ اور مندوؤں کے ہکے 
هوۓ کھاۓ میں ہے ؛ خصوصاً ا سکھاۓ میں جو چو کے میں 
بنایا گیا عو کہ بدون گوبر کے لیپنے کے چوکا ھو ھی 
نہیں سکتا ۔ پس جبکہ ہم آن کے کھاۓ میں کچھ تامل نہی ںکرے 
تو انگریزوں کے ہاں کھاۓ میں اگر اس کو کسی نٹرک ے 
پکایا هو کیوں تامل کریں گے لان کل ذالک محکوم بطھ۔ارتہ 
حتی تیقن بندجاستپیا۔ (کیونکەه اس سب کے پاک ھوے 
کا حکم ے جب تک کہ اس کی نجاست کا یقین نہ هو جاوے) ۔ 
جناب مولانا شاہ عبدالعزیز صاحي رحمة اللہ عليه ہے اسی مسئلہ: 
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کے مانند ایک فتویل پوچھا گیا اور انہوں ے جواز کافتویٰ دیاء 
چنانە وہ فنویل بعینه نقل کیا جاتا ے : 

قول الەستفتی ما تقولوں ان الادویة الم رکبة الرطبه الی 
یصنعونھا اهھل الحرب ف دارھم من الادھان و میاەالاشجار وغیر ھا 
ھل یجوز استعاله للمسلمین ق دار | لاسلام من غیں ضرورة شدیدة 
تبیع المحذورات ام لا یجوز و ھل تعود النجاسة عند استعال 
الادویه“ بالسحق مع الماء اوالادھان ام لاو ما حکم مداواتھم و 
قرطاسھم اذا بلت طاھر او نجس و کذا صعغ الٌی یختمو ن بھا 
مکتوبھم بعد ان تل بلعاب الفم ھل یجوز للمسلم ان یدخلھا ق 
فمه لیکو صالحأ للختام وھی ایضاً من مصنوعاتیم ف 
دیارعھم ۔ : 

(ترجمهھ) ”'قول فتوىل لینے کا والے ۔ کیا کپہتے ہو مم کھ 
دوائیں س کب اور تر کە بناے ھیں اھل حرب اپنے ملک میں 
مث تیل اور درختوں کے مدھ وغیرہ تو جائز ھے مسلانوں کو 
ان کا استعمال اپنے ملک میں بغیر ضرورت سخت کے کہ مباح کرتی 
ے منوعات کو یا نہیں جائز ے اور کیا پھر آ جاتی ےہ جاست 
بروقت استعال دواء خشک کے ساتھ پیسنے کے پائی میں یا تیل میں 
پا نہیں اور کیا حکم سے دوا کرئتے ان کا اور کاغذ کا جب کھ 
گیلا هو جاوے پاک یا ناپاک اور ایسا ھی وه گوند کہ بند 
کرتے ہیں اس سے وہ اپنے خطوط گیلا کرکے اپنی تھوک سے تو 
کیا جاڈز ھے مسلان ک وک لیوے اِس گون دکو اپنےمنہ میں تا ]نس 
کو درست کرے خطوط بند کرتے کے لۓ اور وہ گوند بنایا ھوا 
بھی ے ان ھی کا آن ھی کے ملک میں ۔ 

(جواب) ۔ یجوز استعال الادو٭٭ المذکورۃ والصمغ وغیرھا 
من مصنوعات اھل الشرک بحکم مذہ الروایة نعموم الباویٰ او 
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عدم التیتن بالنجاسه قال ١ہو‏ حفص* البخاری من شک ف انائہ 
وثوبہ او یدیہ اابہ النجاسة ام لا فھو طاھر ما لم یتیقن وکذالک 
الابار والحیاض الّی یتخڈھا اھل الش رک والبطاله٭َ و کذالک 
الثیاب الّی ینسجھا اھل الشرک والجھله“ من اعل الاسلام 
و کذالک الجیاب المو ضوع والم رکبە" نی الخرق والعەامات الّی 
یتوھم فیھا اصابه“ النجامە” کل ذالک محکوم بطھهارته حی یتیقز 
ہنجاستھا واصل ذالک ماروی عنالنبی صل‌اللہ عليه وسلم انە استسقبٰی 
و اصل ڈالک ما روی عن ا لنبی صلی اللہ عليه و سلم انہ استستیٰ 
عبدالر حمان بن عوف فقال اسقیکے من جرة مخمرة او 
من الجب الڈڈی یشرب منه الذی یشرب منه الناس فقال عليه السلام 
من الجب الذی یشرب منە الناس وروی عن مد بن واسع ان رجلا 
جا ای النبی صلى اللہ عليهِ و سلم فقال یا رسول اللہ اجرۃ ابیض 
مخمرة ای مستورة اتوضأً به احب الیک ام وضو جماعه* 
المسلمین قال وضوہ جماعه" المسلمین احب الادیان ا ی اللہ الحنیفیه“ 
السمحه فتاویل عمادیيیهَ واتہ اعلم د 

وق الھهداید سور الادھی و مىایو کل لحمه طاھرلان 
ال ختلط به اللعاب وقد تولد من لحم طاھر وید غل فيه الجنی 
والحائض والنفساھ والکافر وف الکافی شرح الھداية ثثت ف 
الصحیحین اذلم حکم بنجا س٭ لا حتاج کل جنب و حائض الٔی 
| ناع علیحد ة وفیه الحرج کما لا یخفئی وی العنايهَ شرح الھدايهة 
ثبت فی الصحیحین ان النبی صلی اللہ عليه وسلم مکن ثمام٭ ابن 
اثالایق المسجد قبل اسلامہ فلو کان نجسا لما مکنہ من ذالک 
فان ةت قال اھ تعالئی انما المشر کون نجس قلت النجاسة٭ ق 
اعتقاد ھم لا ف ذاتھم ۔ انتھلی ٴ 

(ترجمە) جواب ۔ جائز ے استعال آن دواؤں مذکورہ کا اور 
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آُس گوند وغیرہ کا کہ بنائی ہوئی ہیں اھل شرک کى بموجب 
حکم اس روایت کے واسطے عموم بلویل کے اور عدم تیتن جاست 
کے ۔ کہا ابو حفص سخاری ے جس شخص نے کھ شک کیا 
اپنے برتن میں یا اپنے کپڑے یا اپنے هاتھوں میں کھ 
لی ہے ]س کو نجاست یا نہیں سو وه پاک ے جب تک کہ یقین 
نہ هو اور ایسے ھی وہ کنوئیں اور حوض که بناے ھیں ان کو 
اھمل شڈرک اور بطالت اور ایسے ھی وہ کپڑے کھ بنتے ھیں ان 
کو اھل شرک یا جاھل مسلإن اور ایسے ھی وہ تھیایاں کە رکھی 
ھوں یا لگائی ھوں خرقوں میں اور عاموں میں که جن میں وھم 
هووے لگنے نجاست کاءٴ سو اس سب کا حکم طہارة کا ےہ جب 
تک کە یقیناً نجاست نه ھووے اور اس سب کی اصل وہ روایت ھے 
کہ :بی صلی اللہ عليه وسلم ےۓ پانی مانگا عبدالرحان بن عوف سے تو 
انہوں ے کہا کہ جو مٹکا ڈھکا ھرا ھہ آس میں سے واف پلاؤں 
یا ُآس تالاب سے کہ جس میں سب لوگ پیتے ھیں اور روایت 
ےہ امام بد بن واسع ہے کھ ایک شخص آیا حضرت صلى اللہ عليه 
وسلم کے پاس اور کہا کھ بلند مٹکا جو ڈھکا ھوا ےہ آس میں سے 
وضو کروں تو یه آپ کو پسند ےہ یا وہ پانی کہ جس می 
جاعت مسلانوں کی وضو کرتی نے تو آپ ۓ فرمایا کہ وہ بای 
جس میں جاعت مسلانوں کی وضو کری ہے ۔ سب دینوں میں وہ 
دین اھ کو پسند عے که راست هو اور آسان هو ۔ فتویلٰ عاديه ۔ 
و اللہ تعالبی اعلم ۔ ۱ 

اور ھدایه میں ے که جھوٹا آدمی کا اور اُس جانور کا کھ 
کھایا جاتا ےگوشت آس کا پاک ح ءکیونکہ جو ملا حے آُس میں 
وه لعاب دھن ےے اور یه لعاب پیدا ھوتا ے گوشت پاکے ہے 
اور داخل ہیں اسی حکم میں جنابت والے اور حیض و نفاس وا ی 
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عورتیں اور کافر اور کا شرح هدایہ میں ے ؛ کیمونکه اگرحکم 
ان کی نجاست کا کریں تو بیشک حاجت مند ھوں گہے سب جنبی 
اور حیض اور نفاس وا ی عورتیں علیحدہ برتن کے اور اس میں بہت 
جرح ھے کہ يف پوشیدہ نہیں ھے اور عنایہ شرح ھدایہ میں ے_ 
کہ ثابت ےے صحیح بخاری اور مسلم میں کهە آنحضرت صلى اللہ 
عليه وسلم ۓ ٹھہرایا مممامه بن االه کو مسجد میں اُس کے مسلآن 
مرے ہے پہلے۔۔ ہس اکر جس هھوتا تو آُس کو مسجد میں حضرت 
نہ ٹھہراے۔ پھر اگر تو یه اعتراض کرے کہ ال تعالبی ے 
فرمایا ہے کہ مشرک لوگ نا پاک ہیں تو ہم جواب دیتے هیں 
که نجاست ان کے اعتقاد میں ے نە ذات میں “ 

بات یہ عے کہ جس شخص کے دل میں حقیقت مسائل شرعيه 
کی علی الخصوص آن ہسائل کی جن کو خود رسول اق صلى الہ 
عليه وسلم ے کیا یا بالتصریح آن کے جائز هوے کا حکم دیا 
بخوی سستحکم تے اور بە مقابل آن مسائل کے نە لوگوں کے برا بھلا 
کہنے کی کچھ حقیقت سمجھتا ے اور نە ا سکو اپنے م‌یدوں اور 
شاگردوں کے اور وغظ سننے والوں کے پھر جاۓ کا اندیشہ ے اور 
نه نذر و نیاز کے بند ھوۓ کا کچھ خدشہ ھے اس کے لئے ان تمام 
شبہات وھميه کے دور کرےۓ کے لۓ صرف یہ فعل رسول الله 
صلی ال عليه :وسلم کا که آپ ے یہودی کے ہاں کا پکا ھوا بغم 
کسی خدشہ کے کھایا اور جب آپ سے نصایل کے ہاں کے کھاتۓے 
کہ باب میں پوچھا گیا تو آپ نے صاف فرمایا لابتخلجن ق صدرک 
طعام (نه خلجان ڈالے تیرے سینہ میں کوئی کھانا) کافی و واق 
سے ء؛ کیونکە یہ شبہات جس قدر کہ پیشضس کۓ جاتے ہیں یھی 
تمام شبہات آُ٘س وقت بھی موجود تھے اور باوجود ان ام باتوں 
کے رسول خدا صلى اللہ عليه وسلم ۓ فرمایاکه لایتخلجن ق صدرک 
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طعام پس جس کسی کا اتقا رسول خدا صلىی اہ عليه وسلم کے انقا 
ے بڑھا ہوا هو وہ ان شبہات وھمیه پر طعام اعل کتاب ہے بچنے 
کادعویل کرے 

الشبهھلۃ الخاىسة (باغیران شبه) جن برتنوں میں که کھانا 
انگریزوں کے یہاں پکتا ےہ اور جن برتتوں میں کهایا جاتا ھے 
آن کے پاک ہوتے کا کس طرح یقین ہو سکتا ھے ؟ 

یه شبه اس ضورت ہے کہ انگریز مسلان کے گھر آن کر 
مسلان کے یہاں‌کا پکا هوا کھاناکھاویں ء متعلق نہیں ھوسکتا ے ۔ 
البته اس صورت ے کھ مسلان انگریزوں کے گھر جا کر کھاویں 
متعلق هو سکتا ھے ۔ پس ایسی حالت میں یه بات دیکھنی چاھئے 
کھ وہ برت نکس قسم کے ہیں ۔ آیا تانبہ یا چینی پا شیشہ کے ہیں 
کھ جن میں ائر اشیاء محرمہ کا اگر آن میں کھائی یا پی گئی ھوں 
نفوذ نہیں کرتا ھے یا می وغبرہ ی قسم ہے ہیں کہ جن میں 
اثر ان کا نفوذ کرتا ے ۔ پس اگر وہ برتن قسم اول کے ہیں اور 
دھوےۓے ہوۓ ہیں تو ان میں کھانا ے خدشهہ سباح اور درست ےے 
اور اگر وہ ے دھہوئۓ ہیں اور آن میں حرمات کے کھا۔ۓ جائنے کا 
صرف احتال یا ظن غالب ہے مگریقین نہیں اور ن ٭کوئی ظاھری نجاست 
آن میں ے توبغیر دھوۓ ھهووۓ میں کھانا مکروہ ؛ یعبٔی ےاحتیاطی 
ھے یکر حرام یا ممنوع شرعی نہیں ؛ لان کل ذالک محکوم بطھارتهھ 
حتی تیقن بنجاستھا (کیونکه اس سبہب کے پاکے ھہوے کا حکم 
ہو چکا ےہ جب تک کہ آ٘س کے نا پاک ھوے کا یقین ھووے) اور 
یہ حکم کچھ انگریزوں ھی کے برتنوں کےساتھ مخصوص نہیں ے ء 
بلک تمام ان قوموں کے برتنوں ہے متعلق ے جو آن چیزوں کو 
کھاۓ پیتے ہیں جن کا کھانا پینا ماری شریعت میں حرام ہے ء. 
اور اگر وه برتن قسم دوم کے ہیں جن میں اثر نفوذ کرتا ے 
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جیسا کہ می کے برتن اور ھم کو اس بات کا یقین ےکه آن میں 
شراب پی گئی ے یا سور پکایا گیا ہے تو آن کے واسطے ية حکم 
ےے کھ اگر اور برتن ملس تو آن میں نہ کھاویں ء اگر اور برتن 
نە ملیں تو آن کو دھولیں اور کھاویں ۔ 

ابو داؤد میں ابو ثعلبہ الخشنی ہے روایت حے : 

سثٹل ر سول اللہ صلى الله عليه و سلم قال انا نجاوز اھل 
الکتاب و ھم بطبخون فق قدورھم الخنزیر و بشربون یق 
آنیتھم الخمر فقا ل ر سول اللہ صلى اللہ عليه وسلم ان و جدتم 
غیر ھا فکلوا فیها و اشثربوا وان لم تجدوا غیرھا 
فار حضو ھا بالماء و کلواواشربوا۔ 

(ترجمهھ) '' پوچھا ابو علبه الخشی نے رسول اللہ صلى الله 
عليه و سلم سے کھ مارا گزر ھوتا عے اھل کتاب پر اور وے 
پکاے یں اپنی ھانڈیوں میں سور اور پیتے ہیں اہنے برتن میں 
شراب تو فرمایا رسول اللہ صلىی اللہ عليه و سلم ے اگر پاؤ مم اور 
برتن ت وکھاؤ اور پیو ان میں اور اگر اور برتن نه پاؤ تو ان کو 
پانی سے دھو کر آِن میں کھاؤ پیو“ ۔ 

اور صحیح مسلم میں اس حدیث کے یہ الفاظ ہیں : ان وجد تم 
غیرھا فلا تا کلوا فيها و ان لم تبدوا فا غسلوعا و کاوا فیھا 
(اگر پاؤ تم اور برتن تو نہ کھانا ان میں اور اگر نہ پاؤ تم اور 
برتن تو یہی دھولو اور ان ھی میں کھاؤ) ۔ 

ان حدیثوں کی نسبت بعض لوگ کہتے ہیں کهہ جب اور 
ہرتن ملیں تو پھر انگریزوں کے برتتوں میں کھانا نە چاھۓ مگر 
ایسا سمجھنا تین وجهہ سے غلطے ۔ 

اول یہ که یه حدیث آن برتنوں سے متعلق ے جن میں شراب 
اور سور کھایا پکایا جاتا٠ے‏ ۔ اس زمانه میں انگریزوں کے 
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یہاں جو عام رواج ےہ آس میں شراب پینے کے برتن بالکل علیحدہ 
ھیں اور سور کھاے کے ہو تن بالکل علیحدہ ہیں ء بلکە ھر سم کے 
کھاۓ کے لئے برتن جدا جدا ٭یں ۔ پس یه حدیث آں برتدوں ہے 
حو سور اور شراب کے کھاے کے نہیں دی متعلق نہیں ھوسمکی ےٌے۔ 

دوسری یه که یه حدیث ان برتنوں ہے متعلق ھے کہ جں 
میں اثر ماکول اور مشروب کا سرایت کرتا ہے ۔ 

تیسری یہ که تام علماء ے اس حدیثت 1 شرح می لکھا ھے- 
کہ یه تھی احتیاطی ھے اور انگریزوں کے برتنوں میں دہوتے کے 
بعد کھاے میں باوحودیکهە اور ہر تن موجود ھوں کچھ کراھت 
بھی نہیں سے ۔ چنانچە ھم اس مقام پر وہ روایتیں نقل کرتے ہیں ۔ 

, / 

شارح مشکوة ملا علىی قاری لکھتے ہیں لا تا کا۔وا فیا 
ای احتیاطا فاغسلوھ؛ امرو جہوب ان کان ظن النجامَ 
والا غاس ندب (نه کھاؤ آن برتنوں میں ؛ یعی احتیاط کے لئے۔ پس 
دھوؤ ان کو ۔ یە حکم وجوںی ہے اگر ھووے گان نجاست ورنہ 
یہ حکم استحا بی ے) ۔ 
والد بائح می لکھا جا :؟ . 

قد یقال هذا_ الحدیث مخالف لما یقول الفقھا ء فا نھم یقو لون 
یجوز استعمال اوانی المشر کین اذا غسلت ولاکرا٭ فیھا بعدالغسل 
سوا.ء وجد غيیرھا املاو ہذا الحدیث یقتضی کراھہ استعا لھا 
ان وحد غبرھا ولا یکھی غسلها فق نفی الکراهہه" و انما یفسلیاو 
یستعملہا اذا لم نجد غیر ھا والجواب ان المراد ! لنھی عن الاکل 
ق آنیتہم الّی کا نوا یطبخو ن فبیھا لحم ا لخنزیر و بشر بون ااخمر 
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نی 'المحجمه“ المفسوله" واما الفقھاء فمرادھم مطلق آنیه“ الکفارالتی 
لیستمستعمله” ی النجاسات فھذہ یکرہ استعمالھا قبل غسلھا فلا کرامه" 
فیھا لانھا ااھرة و لیس فیھا است:قذار ولم یریدوا نفی الکراھه* عن 
آنیتہم المستعمله” ف الخنزپورو غیرەٴ من النذجاسات 
واتہاعلم۔ 

(ترجمهہ) ” کہتے ہیں کہ یہ حدیث خخالف ے قول فقہاء کے 
کە وے کہتے ہیں جائز ےہ استعال مشرکین کے برتٹوں کا جب 
دھوۓےۓ جاویں اور کچھ کرات آن میں نہیں بعد دھوے کے اور 
برتن ان کے سوا موجود ھوں یا نهہ ھوں اور یہ حدیث مقتضی ے 
اس یکھ اسٹعال ان ہرتنوں کا مکروە ےء اگر اور برتن ان کے 
سوا موجود ھوں اور صرف دھونا ھی ان کا کا نہیں ےے کراہھت 
کے دور کرتے کے لۓے ء بلک دھووے اور برے آن کو جب نہ 
موجود ھوں اور برتن اور جواب يہ ھے کہ سراد اس حدیث سے 
یہ ہے کہ منع کرنا کھاۓ سے ان کے اس برقن میں که پکاے . 
هیں اس میں گوشت سور کا اور پیتے ہی اس میں شراب ۔ چنانھچہ 
یه ھی تصریج سے روایت ابو داؤد میں اور منع کیا گیا سے 
ان می کھانا غسل کے بعد صرف گھن کے سبب اور اس لۓ کهھ 
آن میں جاست ھی کی عادت ھے ۔ چنانچہ مکروہ ھے کھانا پچھنوں 
کے برتن میں جو دهویا گیا هو اور فقہاء کی مراد: یہ ےےکہ مطلق 
برتن کافروں کے جو نجاستوں میں مستعمل نہیں ہیں مکروہ ہے ان 
کا استعمال دھوے سے پہلے اور جب ان کو دھو لیا تو کچھ 
کراهت نہیں کهە وہ پاک ہیں اور نہیں ے آن می ںکچھ گھن اور 
نہیں مراد ے فقہاءٴ کی یه که کرات نہیں ےے ان کے ان برتنوں 
ہیں جو مستعمل ھوے ھہیں خنزیر وغیرہ انباستوں میں ۔ 


: َ 
واتہ اعلم“ ۔ 
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۴۳۲۴۵ 


علاوە اس کے ابو داؤد میں جو دوسزی حدیث جابر ے 
روایت عے آ٘س میں صاف بلا کسی خدشه اور بلا کسی قید ک 
سشرکین کے برتنوں کا استعال آیا عے اور وہ حدیث یہ ھے : عسن 
جابر قال کنا نغزوا مع رسول الم صلی اللم عليه و سلم فنصیب 
سن آنيه" المشر کین واسقیتھم فنستبع بھا فلا یعمب ذڈالک علیھم ۔ 

(ترجمه) ”جاہر ہے روایت ے کہ هھم حضرت رسول اللہ صلی اللہ 
عليه و سلم کے ساتھ لڑائیوں میں جاۓے تھے تو ملتے ھم کو برتن 
مش رکوں کے اور پانی کے برتن ان کے تو برتتےھم ان کو سو حضرت 
عیب نہیں لگاتے تھے اس کا ھم پر ““ ۔ 

و قد سثل مولانا شاہ عبدالعزیز | لمحدث الدھلوی عن ھذا 
فاحباب ھکذا کما هو مذکور فی فتاواء و هذہ عبارته ۔ 

یکرہ الاکل والشرب ف اوانی المشرکین قبل الفسل الا 
ان الغالپ والظاھر سن اوانیهم النجاسه٭ و انھم یستحلون الخمر 
و یشربون ذالک و یأکلون و یطعمون ق قدورہم و ق قصاعھم . 
و اوائیھم فکرہ الاکل فیھا قبل الغسل اعتبارا للظاھر کما 
کره التوضی بسور الدجاجه لانها لا تتوق من النجاسة' 
غا لب لان الال ی الا شیاء الطھارہَ و تشکیکا فی ا لتجاس٭ فلم 
یثبت النجاسل بالشک ھذا اذا لم بعلم بنجاسه الاوائی فاذا 
علم فانە لا یجوز ان یشرب فیھا قبل الغسل و لوا کل وشرب 
کان شاربا و آ کاو حراماً ھذا حاصل ما ذ کر ف الذخیرٴ ۔ 

(ترجمھ) ” اور پوچھا گیا شاہ عبدالعزیز سے اس کا حکم تو ' 
یه جواب دیا کہ وہ مذکور ھے آن کے فتاویٰ میں اور آن ی 
عبارت یە ے :۔ ۱ 

مکروہ ےکھانا اور پینا مشرکین کے برتنوں میں پھلے دھوے 
سے اور ظاھر آن کے برتن میں جامدت ہے اور وے حلال جانتے ہیں 
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مم٦‎ 

شراب اور پیتے ھہیں اس کو اور کھاے پکاے ہیں انی ھانڈیوں 
میں اور اپنے گھڑوں میں اور اپنے برتنوں میں تو مکروە ے کھانا آن 
میں دھوے ہے پہلے باعتبار ظاھر کے جیسا که مکروە مے وضو ساتھ 
جھوۓ پانی سغی کے کہ وہ غالب نجاست ہے نہیں تی ھے کہ اصل 
اغیاء میس طہارة ھے اور شک کرتا ے نجاست میں تو نہیں ثابت 
عےہ جات شک ہے جب نه معلوم ھووے نبجاست برتنوں کی اور 
جب معلوم ہووے تو نہیں جائز ےکه پیوے آن میں پہلے دہوتے 
ے اور اگ رکھا لیا یا پی لیا آن میں تو ہو کا حرام کا کھاۓ والا 
یا حرام کا پینے والا۔ یہ حاصل ہے اس کا جو ذخبرہ میں ے ۔ 

قال العبد (ای شاەعبدالعزیز) اصلحد ال تعالٹیٴ وما 
ابتلینامن شرعالسمن والخل واللبن والجعن وساثر المائعات سن 
الھنود علی ھذاالاحتال تاویثٹ اوانیھم وان نساء ہم لا 
تتو قین عن السر قتین و کڈ ایا کون احم ما قتلو. و ذالک 
میتة تی المجتنب انلم یجدبدا منهم ان بستوئق علیوم ان 
یجتدو ا عن, السرقین و المیته فانشق علیھم یا مس ہم ان یعطو! 
اوانیم مسلما بغسلها او یغسلوا | ید یھم بمرایٴ من المسلمعن 
والا والا باحةۃ فتوعل وال:حرز التقویٰٰ كکذاق نصاب 
ا لا حتساب ۔ 

(ترجمهہ) 2 کہتا عغے بندہ (ینی شاہ عبد العزیز) صلاحیت 
دے الله اس کو اور وہ چیزیں کھ مبتلا هیں ھم ان میں خریدنا 
چیزوں کا نود کے جچاں ہے اسی حکم میں ھی بسبپ احتال 
آلودی آن کے برتدوں کے اور آن کی لگائیاں نہیں بچی ہیں نجاستوں 
سے گوبر سے اور کھاتۓے ہیں گوشت اس جانور کا کہ قتل کرتے 
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۳۴۳2 


بات کا کھ اعاد کرے آن پر کہ بچیں وہ گوبر اور مر‌دار سے 
تو دشوار ہو گا که حکم کرے آن کو کہ دیویں وہ انے 
برتن مسلإن کو کە دھووے آن کو یا دھویں وہ اپنے ھهاتھ سے 
سامنے مسلان کے اور اگر یه نہ ہو سکے تو اباحة٭ فتویل ے اور 
پرھیز کاری تقوعا ے یہ ے نصاب الاحتساب می “ 

اور اس باب میں کھ وہ پانی جس ہے برتن دھوۓ گئے پاک تھا 
یا ناپاک ۵رعاً کچھ شبہ نہیں ہو سکتا ء اس لۓے کہ کوئی پاک 
چیڑ شبہ سے ناپاک نہیں ہو جاق جیسے کہ ابھی بیان ھوا۔ 

علاوہ اس کے تیسیر الوصول میں خاص انگریزوں کے گھر 
کے پائی کے پاک ھوۓ میں اثر صحابہ موجود :ھے اور یہ حدیث 
اس میں ےے ۔ 

وعنابں عمر قال تو ضأ عمر رضی ات عنه بالحمیم ق جر 
نصرانیة و من بیتھا اغخرجه رزیين قلت وترجم ہہ ١‏ لیخاری 
و القہ اعلم “ 

(ترجمه) "اور ابن عمر* ے روایت ے کە وضو کما عمر 
رضی اللہ عنہ ۓ گرم پان سے جو ایک تصرانی عورت کے گھر میں 


اور آُسی کے مٹکه میں تھا ۔ یه حدیث امام رزین نے ثکالیل سے اور 


میں کہتا هو ںکە اس کو بخاری نے بھی بیا نکیا ے ۔ والقہ اعلم““ 

الشثبهة السادسد (چھٹا شبه) میز پر بیٹھ کر چھری اور 
کانٹے ہے کھانا اور تشبه بالنصاریٰ کرنا کس طرح جائز ے؟ 

اس حبہ کا حل دو طرح پر کرنا چاھۓ ۔ اول یہ کھ 
نفسه میز پر بیٹھوکر اور چھری او رکانٹے اور چمچے سے کھاۓ کا 
کیا حکم ھے ؟ پھر تشبہ کا حکم با نکیا جاوے ۔ چھری ہے کاٹنا 
جائز ء بلک سنت ہہ ۔ خود جتاب رسول خدا صلی اہ عليه و سلم 
نے گوشت کو چھری سے کاٹ کر تناول فرمایا ے ۔ 
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پچ 


۴۴۸ 


خاری میں ابن عمر و اميیه ہے روایت لے :- 

اخبرە انە رأی الدہی صلىی اللہ عليه و سلم بجتز من کتف 
الشاة ى یدہ فدعلی اابی الصلواة فا لٹھا و السکین الّی بجتز ھا 
ثم قال فصلىی ولم یتوفاأ ۔ أ 

(ترجمه) ”'”ان کو خردی ےے کہ انہوں نے دیکھا کھ 
رسول اللہ صلی الله عليه وسلم چھری سے کاٹتے تھے شائه بکری کاجو آپ 
کے ہاتھ میں تھا کہ بلاۓ گئے طرف نماز کے سو رکھ دیا اس 
شانه کو اور آُس چھری کو جس سے کاٹتے تھے اور جا کھڑے 
ھوے نماز پر اور نماز پڑھائی اور وضو نە کیا “۔ 

ابو داؤد میں جو حدیث در باب منع قطع لحم بالسکین کہ عے 
آُس کو خود ابو داؤد ے ضعیف لکھا عے :۔- 

قال القسطلانی قال قلت ھهذا الحدیث بیعارضهہ حدیث 
ای معشر عن عثام ا بن عرو ة عن ابیة عن عانْمْ٭ رفعته لا تقطعو!ا 
اللحم با لسکین فا نه من صنیع الاعاجم و انھشوە فائنه اھناء 
واسأآجیب بان ابا داؤد قال هو حدیث لیس بالقوی و 
حینئذ لا محتح بہ من اجل ای معشر یحتچ ا لسندی الھاشمی صاحب 
المغازی قال البخاری وغیرە منکر الحدیث و من منا کیرە 
حد یث لا تقطعو ا اللحم با لسکكیٰن ھذا لکن قا ل الحافظ | بن الحجر 
ان له شامدا انتھی ۔ 

(ترجمهہ) ”' کہتے هیں قسطلانی ۔ اگر تو یه کے کہ یہ حدیث 
معارض ے حدیث ابی معشر ى جو روایت کرے ہیں هھشام ابن 
عروہ ہے کهھ وہ روایت کرتےھین اپنے باپ ہے جو روایت کرۓ ہیں 
حضرت عائشہ رضی اللہ عّہا ے که وه اس حدیث کو حضرت 
رسول اللہ صلىی اللہ عليه و سلم پر پہنچاے ہیں کهھ فرمایا حضرت 
ۓے نە کاٹو گوشت کو چھری ے ۔ یه فمل عجم کا ے اور دانت 
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لخضً 


سے کھاؤ کە یه بہت خوب اور خوشگوار ے تو جواب یہ ےے 
کە ابو داؤد نے کہا ے که یه حدیث قوی نہیں ے اوراس 
وقت اس حدیث سے حجت نه ھوگی بسبب ابی معشر کے کہ حجت 
لیتے ہیں اُس کے سناتھ سندی الہاشمی صاحب المغازی ۔ کمتے ہیں 
امام مخاری وغیرہ کہ یه ابو معشر منکر الحدیث ھیں اور ان کے 
مناکیر سے ےے حدیث لا تقطعو ا اللحم بالسکین ۔ یه یاد رکھنا 
چاہئے ۔ کہتے ہیں حافظ ابن حج رکہ اس کے لۓشاھد بھی ےے““۔ 

اور اگر فرض کیا جاوے کھ یه حدیث بھی صحیح حے تو 
اس کی تطبیق پہلی حدیث سے شیخ عبدالحق عحدث دھلوی ے 
صراط المستقیم شرح سفرالسعادت میں اس طرح پر کی سے ۔ 

اگر حدیث نہی صحیح است در گوشتے باشد کہ نیک نضج 
یافته واحتیاج بریدن ندارد و آنچه در بریدن آید در آنچه نضج نیافتہ 

بعد اُس کے شیخ عحدث دھلوی بے آسی مقام پر حدیث تھی 
کو اور بھی ضعیف کیا ے اور لکھا ے کہ یہ ہی ایسی عے 
جیسا کہ ہاتھ سے گوشت توڑتے پر بھی ہی آئی کے اور آس کک 
عبارت یہ سے :۔ 

همچنانکە تھی از بریدن گوشت بکار دورود یافته از گرفتن 
گوشت از استخوان بدست یز ملع گونہ واقع شدہ ودر جامع 
الا صول از صفوان بن آميە آوردہ کە گفت بودم من که میخوردم . 
یا رسول اللہ صلى الہ عليه وسلم و میگر فتم گوشت را بدست 
خود از استخوان فرمودہ نزدیک بگرداں گوشت از دھن خود کهہ 
وے گوارا ترو سبک تراست رواہ ابوداؤد و روی الترمذی ۔ 

پس يف ہی ایسی نہیں ھہ کہ جس کے ارتکاب میں کچھ 
ثیاعت فررے )”کیو نکد یہ ہی حکمی نہیں ےہ ۔ چمچه اور کانٹے 
کے استعال کا قیاس چھری پر کرنا چاہۓے کہ ان کے استعال کی 
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۰ں 


مانعت کہیں نہیں ےہ ۔ چنانیچہ ایسی چیزیں جن سے ھا تھ بھرتا عہ 
سب چمچھ ہے کھاۓے ھیں ولا یعاب ولا یکرہ (نھ معیوب ےھ 
لہ گرواا۔ 

میز پر کھاۓ کے لئے کوئی حدیث منع کی وارد نہیں ے ء 
صرف اتی بات ےہ که جس طرح رسول خدا صلی اللہ عليهہ وسلم ۓ 
بھی چیاتی تناول نہیں فرمائی اور کبھی تشتریوں اور رکابیوں میں 
کھانا تناول نہیں فرمایا ہے اور نه کبھی میدے اور روے ک 
اور چھنے ہوئۓ آۓے ی.روٹی کھائی اسی طرح خوان پر ء یعنی میز 
پر کھانا تناول نہیں فرمایا۔ پس جو حال کہ آن چیزوں کا مھ 
دھی میز پرکھاۓ کا ے۔ جس‌طرح وہ مباح ہیں آسی طرح یه بھی 
مباح ےہ ۔ 

بخاری میں فتاویٰ سے روایت ے : 

سا اکل النبی صلى الہ عليه و سلم خبز ا مے ققا و لا شا تا: 
مسموطة حی لی اللہ عز و جل ۔ : 

(ترجمه) نہی ںکھائی رسول القہ صلىی اللہ علیہ و سلم نے چپاتی 
اور نه بکری کا گوشت بھنا ھواء یہاں تک که ملے اللہ عزوجل ہے 

اور حضرت انس سے روایت ے : 

ما علمت النبی صلى القہ عليه و سلم اکل علی سکرج٭ قط 
ولا خبزاےےققاقط ولا اک عالٰی خوان قط قیل لقتادة فعلبی ما کا نوا 
یا کلون قال علی السفر ۔ 

(ترجمه) '' نہیں جانا میں نے کہ نبی صلی افقہ علیہ و سلم نۓے 
کھا با ہو اوپر تشتری کے کبھی اور نہ چیاتی کبھی اور نہ 
خوان کبھی تو کہا گیا قتادہ سے پھ رکس پر کھااۓ تھے تو کہا 
کہ دسئر خوان پر ۔ 

السکر جا بضم السینوالاف والرا+المشددة وفتح 
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الجیم و قیل الراء الفتوحد و ھی صحاف و صفار: کذا 
ق القاموس ۔ ۱ 

(ترجمہ) ' سین اور کاف اور راء تشدید وا یل پر پیش سے 
اور جیم پر زیر اور بعض راء پر بھی زبر کہتے ھیں اور ودے 
رکابیاں میں چھوئی چھوئی اور یه ے قاموس میں “۔ 
ا وی یم البحار ولا علئی خوان قط ھوما یوٹع عليه الطعام 
عند الا کل لانه سن داب المترفین للا یفتقر الی التطا طوء 
والانحنا:۔ . 

(ترجمہ) ”اور مم البحار میں عے اور نہ کھایا اوپر خوان 
کے حضرت صلى القہ عليه وسلم ۓ کبُھی۔ خوان وہ چیز ےک جس 
پر کھاے کے وقت کھانا رکھتے ہیں ء اس لئے کہ يہ دستور ے 
تونگرونکا تاکہ نہ حاجت :ہووے جھکنے کی ٠٠“‏ _. 

اور بخاری میں اہو حازم سے روایت ہے ۔ ٰ 

انە سٹل سھلا ھل رأیتم ‏ ز مان ا لنبی صلی اللہ عليه و سلم 
الاتی قال لا قلت کنتم تنخلون الشعیر قال: لا ولکن کنا ننفخه ۔ 

(ترجمہ) ” پوچھا ابو حازم ے سہپل سے کہ دیکها تشم نے 
نبی صلی اللہ عليه و سلم کے وقت میں میدہ ؟ کہا نہیں ۔ پھر کہا 
میں نے کہ حم چھانا کرے تھے جو کا آٹا؟ کہا نہیں مگر 
پھونک مار لیتے تھے “ ۔ ۱ ۱ 

اس ے ثابت ھوا کہ جس طرح کا کھانا رسول خدا صلی اللہ 
عليه وسلم ے کھایا اُس طرح کا کھانا سنت حے اور اس کے سوا 
فی نفسه مباح ھے ۔ اسی طرح دستر خوان پر کھاناسنت اور میز 
پر کھانا نی نفسہ مباح ہے ۔ ۱ 

اب باق رھی بحت نسبت تشبه کے اور اس باب میں حدیث 
من تشبہ یقوم فھو منھم (جو تشبہ کرے :کہنی قوم کے ساتھ وہ 
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رس 


اُس قوم میں سے ھے) پر استدلال کیا جاتا عے جو کتاب اللباس 
باب ماجاع ق الا قبیه (کتاب پوشاک ۔ باب ان حدیثتوں میں که 
آئی هیں قباؤں میں) میں ابوداؤد نے لکھی ےے ۔ 

مگر اس حدیث کو اس مسئله ‏ ےکچھ بھی علاقہ نہیں ے ۔ 
مناسب سے کہ اول نفس الفاظ حدیث میں غور کی جاوے کہ قوم 
سے کیا سراد سے اور تشبہ ے کیا سراد ے اور منہم کے کیا معنی 
میں اور آُس کے بعد حدیث کے معنی بیان ھوں ۔ 

تشبہ کسی قوم کے ساتھ !سی وقت کہا جا سکتا ے ما 
به التشبه (جس بات میں تشبہ ے) خاصه اسی قوم کا هو اوررکسی 
قوم میں نە پایا جاوے ۔ میز پر بیٹھ کر کھانا اور چھری کانٹے 
سے کھهانا قوم نصاريل کا خاصه نہیں ھے ء بلکھ تمام ترک جو 
مسلان میں وہ بھی اسی طرح پر کھاے ہیں ۔ پس کیا وحہ عے 
که جو ميز پر بیٹھ کر کھاے والوں کو مشاہت اصاریٰ کے 
ساتھ دی جاوے اور اتراک کے ساتھهنهة دی جاوےء علی الخصوص 
ایسی صورت میں کہ مسلان کے حق میں نیک گان چاہئے ۔ بس 
جب کہ یه بات یخوف معلوم هو کهھ جو لوگ میز پر بیٹھ کر 
کھاتۓے ھیں وہ سسلان ہیں اور عقائد اسلاميه رکھتے هیں ت وکہوں 
ان کے اس فعل کو نصاریلٰ کے ساتھ تشبیه دیویں اور سسلانوں 
کے ساتھ تشبیه نه دیویں اور یه بات که ت رکوں کی قوم کو 
هندوستان کے لوگوں ۓ نہیں دیکھا که ان کے ساتھ مشابہت دیںء 
اس میں کچھ قصور مر تکبین کا نہیں ےء بلکھ مشمابہت. دینےوالوں کا 
قصورے ۔ ۱ ۱ 

اب لفظ تشبه پر غو رکرنا چاہئے کہ آیا اس لفظ سے تشبہ تام 
ساد ہے یا غیر تام ماد ے اگر غیر تام ساد ے ت وکسی طرح درست 
نہیں‌هو سکتا۔ کیا جو شخص صرف انگریزی جوتی پھن لےیا بگھی پر 
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نخرا 


سوار ہو کر نکلے یا گھوڑے پر انگرپزی کاٹھی بجاۓ زین گکے 
رکھے یا چینی کے برتنوں میں کھاوے یا شیشہ کے گلاس میں 
پانی پیوے یا کرسی پر بیٹھے وہ سب معی لفظ تشبه میں داغل 
ہوں گے ء حالانکہ جز ثیات میں تشبہ ساتھ اھل کتاب کے خود 
وسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ۓے پسند فرمایا عے ۔ چنانچہ ترمذی 
ۓے شائل میں ابن عباس سے روایت کی : 

- ان رسول الہ صلى اللہ عليه وسلم کان یسدل شعرءو کان 
المش رکون یفرقون رؤسھم و کان اھل الکتاب فیما یسدلون رؤسهم. 
و کان یحب موافقه" اھل الکتاب فیما لم یؤس فيه بشمی*“ ثمء فر ق 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم ۔ ۱ ِ 

(ترجمه) ' ے شک رسول اللہ صلی القہ عليه و سلم سیدھا 
چھوڑے تھے اپنے بال اور مشرکین مانگ نکالتےتھے اور ۔اھل کتاب 
سیدھا چھوڑڑے تھے اپنے بال اور حضرت پسند کرے تھے موافقت 
اھل کتاب کی جس اس میں که حکم نه ھوا ھو۔ پھر حضرت 
بالگ قالئے لگے کے 3ے 

اور اگر لفظ مشابہت سے مشاہہت تام ساد حے بان لا یعصرف 
ام ھومہن النصاریلذامھومن الاتراکے ( نہیں پہچانا 
جاتا که وہ نصرانی هے یا ترک) تو ایسی مشاہہت میز پز بیٹھ کر 
کھاے پر متحقق نہیں ء؛ کیونکہ کوئی شخص جس کی ظاهری 
و باطنی آنکھیں خدا تعاللی ۓ اندھی نەکر دی ھوں اگر مسلانوں 
کو میز ھر کھاے دیکھے تو کبھی اس کو يہ شبہ نہیں ہوتے کا 
که یہ لوگ انگریز ہیں یا مسلإان ء بلکہ مسلانوں کو مسلان 
پہچان لےکا ۔ 

مولانا ٹاہ عبدالعزیز صاحب رحمة اللہ عليهہ ے صاف فتوی 
دیا ے کہ جو باتیں کفار کے ساتھ ایسی خصوص ہیں کہ کوئی 
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۴ب 


مسلان ان کو نہیں کرتا ان کا کرنا تشبہ میں داخل ھے اور منع 


ہے اور ایسی باتیں جوکفار پر خصوص نہیں ھی گو کفار ا سکو 


بہت زیادہ کرے ھوں اور مسلان کم ان کے کرتے میں کچھ 
مضاثقہ نہیں ے اور انہوں ۓ بہ بھی لکھا ے‫ کہ اگر کوئی 
بات جو خصوص کفار کے ساتھٴ هو بنظر آرام و فائدہ کے کی جاوے 


ٴ تو کچھ نضائقہ نہیں ے ۔ بعد اس کے لکھتے ہیں که جو تشبهہ 


کہ ملع ے وہ یہ ے کہ اپنے تئیں انہیں میں نے گنے اور ہلا شبہ 
اس طرح اپنے تئی ں کفار میں گنٹا منع کیا بلکہ کفر ەہھے؛ نه یه کەه 
جو باتیں دنیا کے آرام کی کفار کرتے ہیں ان کے اختیار کرۓے 
میں وہ تشبہ لازم آ جاوے جو شرعاً منع ح ۔ چناہ ھم اس 
مقام ہر فتویٰ شاہ عبدالعزیز صاحب کا بعینہ نقل کرے ہیں۔۔ 
فتویل حضرت شاہ عبدالعزیز رحمة اللہ عليه در باب تشبه 


عحررہ شہر جمادی الكثانی ۱۲۳ھ 


”' موافق قواعد شرع چیزے کہ مخغصوص بکفار باشدو مسلإنان 
آنرا استعال نکنند خواء در لباس‌غواہ در چیز دیگر بطریق اکل وشرب 
داخل تشبه است و ممنوع و آنچە مخصوص بکفار نیستگ و کە کفار 
آنرا بیشتر استعما لکنند ومسلإنانکمٹر مضائقه ندارد وھمچنیں اگر 
بعض از امور بغصوصۂ کفار بنا ہر آرام و یا بنا ہر فائدہ دواۓ استعمال 
کنند ے آنکە خود را مشتبه بانہا سازند مضائقه ندارد ۔ آرے تشبیہے که 
ممنوع است مطلقاً آنست کە خودرا در اعداد آنہا داخل کنند و استاله 
قلوب با نہاداشته ہاشند وھمچئیں تعلیم لغتِ ایشاں و خط اہشاں بنا بر 
تشبه البته منوع ء اما بنا بر اطلاع مضامین کلام ایشاں یا خواندن 
خطوط ایشاں اگر تعلم لغت کنند پا خط ایشاں بُ:و یسند مضائته 
ندارد و در حدیۓ که در مشکواة مذکور است کہ آنحضرت صلی 


اللہ عليه وسلم زید اہن ثابت زا بتعلم خط یہود اس فرمودند و ژید 
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ۓ‌ٴ؟۳ 


ابن ثابت آر) رادر عرصة قریمں آموختند و تشبه در عبادات و اعیاد . 
مطلقاً ممنوع است ۔ احادیث داله بریں بسیار اند غرض کہ تشبه 
ہا نہا بر چیڑزرے که باشد داخل منع است و آموختن زبان ایشال: 
براۓ اطلاع یا پوشیدن پوشاک براۓ فائدہ بدنی مضائقه ندارد ۔ 
انچی ۔ 

اگرچہ جناب مولہًا شاہ عبدالعزیز رحےته اللہ عليه نے اپنے 
اس فتویل میں تشبه منوع کی نسبت بہت سی قیدیں لگائی ھیں اور 
بالکل مدار تشبه منوع کا ان لفظوں پر رکھا ے کە خود را در 
اعداد آنہا داخل کنند ؛ پھربھی درحقیقت اس حدیث کو اسقسم 
کہ تشبہ ہے بھی کچھ علاقہ نہیں ے جیسا که اسی مقام پر لکھا 
جاوے گا ۔ ٘ 

اب لفظ منهم پر غور کرنا چاہیے کہ مہم کے لفظ کے 
کیا معنی ہیں ۔ آیا یہ معنی ہیں کهہ جس شخص نے مشابہت تام 
نصاریٰ کے ساتھ کی تو وه بھی نصرانی هو گیا و ان اعتقد ان 
لا الله الا اللہ بچد رسول اق و ان استقبل قلتدنا و اکل ذبیحتنا 
و ان صلیل صلواتناوصام صینامسنا ١اگرچھ‏ اعتقاد کرے 
لا الله الا الہ مد رسول اللہ اور اگرچہ قبله بناۓ ہارا قبله اور 
کھاۓ هارا ذبیحه اور نماز پڑھے ماری نماز اور روزہ رکھے 
مارا روزہ ) امید ھےکە کوئی متعحصب ے متعصب ؛ یہاں تک کھ 
نصرانی بھی سنھسم کے لفظ ہے یہ مراد نہیں لیں گے ۔ پس ج بک 
الفظ سدہم کے یہ معنی نە ٹھہرے تو کوئی اور معنی اس کے 
لینے چاھئیں ۔ پس معنی اس حدیث کے یہ نہیں ہیں جؤ لوگ خیال 
کرے ھیں ؛ بلکہ یہ معنی ھیں جو ھم بیان کرتے عیں ۔ 

اصل يهە ےے که اس حدیث کو نہ طعام ہے علاقہ ھے نہ 
کسی قسم کے تشبہ ہے جو اور کسی قوم کے ساتھ کیا جاوے_ 


0:007 0ی02 [ما.1 10 ی[00 مٌا٣. ۲۷۰۷٢۷٢‏ 
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تعلق ھے ند اس حدیث ہے کوئی حکم شرعی عحالت تشبہ 
یقوم آخر بیز ایک حکم کے جس کا بیان کیا جاتا ھے راد 
ے اوز وہ ایک حکم یه ے که حالت جدال و قتال یا اور کسی 
ؤاقعه میں جو مسلإن اور کسی قوم کے لوگ ایک جگہ مارے 
جاویں تو ان ىی شناخت کہ کون مسلان میں کون نہیں ہیں ء ۔ 
کیوٹکر کی جاوے تاکه اتب تجہیڑ و کفین موافق. اس قوم کے ادا 
کیاجاورے ۔پس صرف اسی باب میں یه حدیث ‏ اور یەحکم ے کہ جس 
قوم کے مشابہ جو هو 'سی قوم میں اس کو شا رکرنا چاہئے اور چونکه 
اس طرح کی شناخت اغلب اوہر لباس کے منحصر ہوقی ے ء اس لۓ 
ممام محدثین ے اس حدی ثک وکتاب اللباس میں ذک رکا ھے اور اسی 
حدیث کی بناء پر روایات فقھیةہ کتبيی فيہة میں مذکور ھیں ۔۔- 

مثل اس کے اور .ؤید اور مثبت اس گفتگو کی ایک اور 
حدیث ابو داؤد میں آخر کتاب جہاد میں موجودے : عن سمرة 
بن جنلذدب امابعدقال رسول ا صلی اق علیه وسلم 
من جا سح المشرکین وسکنمعه فانە٭مٹلھ (سمرة 
بن جندب ہے روایت ھے فرمایا رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم ے: 
جو شخص کہ آیا ساتھ مشرکین کے اور رھا آن کے ساتھ تو وہ 
بھی مائند آن می کے ہے ) یعنّی جس طرح کہ لڑائی میں مشرک 
کا خون یا غارت مال و اسباب حفوظ نہیں رہ سکتا اسی طرح اُس 
کا بھی عفوظ نہی رہ سکتا۔ 

اب رھا ایک اعتراض جو بعض متعصبین نسبت اس کے پیششس 
۔کرے ہیں اور یہ کہتے ہیں کە چونکھ میز پر ہیٹھ کر کھانا یا 
انگریزوں کے ساتھ کھانا آن ھندوستانیوں ے |ختیار کیا ے جو 
عیسائی هو گئۓے ہیں اور آن کی صورت میں اکثروں کے لیاس میں 
کچھفرق نہیں ھے ؛ پس جو مسلإن انگریزوں کے ساتھ یا میڑ پر بیٹھ 
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۳۳۴۰ 


کر کھاتا عے وہ اس بات میں تشبه کرتا ے ۔ وہ بھی متنفر ھے ؛ 
مگر اس قسم کا شبه٭اھل علم کی شان سے نہایت بعید ھے ۔ ہہر 
حال اس شبہ کا بھی یہی جواب عہ کہ حدبیت تشبهہ کو اس قسم 
کہ افعال ہے کچھ تعلق نہیں ء نہ اس کی نسبت آُس میں کچھ حکم 
سے ۔ معہذا یه تخصیص جو ھندوستان میں جاری ے وہ اس ہب 
سے ے کھ یہاں کے مسلانوں ے اس تعامل کو جو بلاد اسلام 
میں جاریٰ ہے اور تمام انگریز اور مسلان آپس میں کھاے می 
اور میزوں پر کیاۓ هیں هندوستان میں رائج نہیں کیا۔ 
پس مسل|انوں کو اس کا رواج دینا چاہٹے کە وہ تخصیص از خود 
باطل ہو جاویگی ۔ 
قیاايها المسلمون تعاملوا علیها لا علیٰ نی العجب و 
التکبر بل عللبی نی ترفعم حال المسلمین لئلا ینظرھم قوم بنظر 
الحتارة نما اعتادوامن الذْله والسمکنه“ ۔ ان اللہ یعلم حاق 
صدور نا ویےعکم علینا بما فی قلوبنا من حسن الليه“ او غیرہ 
(سواے سسلانو ! برتاؤ کرو تم اس پر نە بە نیت غرور اور تکبر 
کےء بلکہ بە نیت ترق حال مسلانوں کے ؛ تاکه نہ دیکھ سکےآن کو 
کوئی قوم ساتھ حقارت کے بە سبب آن کی ان عادتوں کے جو ذلت 
اور سسکنت کی ہیں ۔ بیشک ال تعاللی جانتا ے جو ہمارے دلوں 
میں ےہ اور حکم کرے کاموافق اس کے کہ ہارے' دلوں میں 
ےەء حسن لیت یا غیر حسن نیت) _ . 
مولانا مولوی شاہ مد اماعیل رحمہ“ اللہ عليه سے کہا گیا کھ 
رفع یدین نماز میں اگرچہ سنت ہدیا ے ء مگر چونکہ ان بلاد میں 
شعار اھل تشبع کا ھے تو اس وجہ ے احتراز اولٔی ے ۔مولانا 
وحمتہ اللہ عليه نے فرمانیاکہ ان کا شعار اسی وجہ سے ھوگیا ےکھ 
حم ے ترک کر رکھا سے ۔ پس اگر تم آُس کم اختیار کرو کے تو 
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ارس 


آن کے شعار کی خصوصیت نە رے گی۔ پس جوا س کہ مباح ھے ٢اٌس‏ 
کے کرے والوں پر اس وجہ سے کہ اس ملک میں اور کوئی مسلان 
نہیں کرتا ء کسی طرح کی ملامت نہیں هوسکتی ۔ 

انصاف کرتۓ کی بات ے که میز پر کھانا تو تشبه بالنصار ۶ا 
< ہووے اور مباح ء یعی آن کے کھاۓ کو ترک کرنا اور اس کے 
کھاۓ والے کو کافر جاننا اور ذات ہے گرادینا اور حقه پانی بند 
کردینا تشبه بالہودنه ھووے ۔ تمام اھل علم جانتے ہیں کہ ججہال 
میں یه مشہور ىے که جہاں کسی ۓ کھانا انگریز کے برتن میں 
کھالیا وہ کافر ھوگیا اور کم قوموں اور ذاتوں میں تو یه جہلت 
کی رسم ے که جب تک وہ بیچارہ کچھ صرف نەه کرے اور 
پنچایت نہ دے اور پھر کر قاضی اس کو مسلان نہ کرے تب 
تک وہ ذات میں نہیں ملایا جاتا اور پیر جاھلوں کے خوف ہے 
کوئی عالم یه نہیںکہ سکتا .ککە یه کیا تمہاری جپالت ے ۔ شراب۔ 
پینے سے بھی آدمی کافر نہیں ہوتا نہ کہ حلال و مباح کھاے ے۔ 
یه بلا اسی سبب سے عےہ اور اسی سبب ہے عوام میں اس کا رواج . 
بھی ھورھا ے کہ علاء آن کے ڈر سے اور اہی نذر و نیاز کے 
خوف سے اور ۔اپنے تئیں جھوٹ موٹ کا صاحب تقوا د ورع 
جتاۓ کے لۓ اور جولاہوں میں بیٹھ کر تعریف سننے کے لالچ سے 
کامۂ حق زبان پر نہیں لاے ۔ صاف اور صریج حدیثوں کو اور 
حکموں اور مسثلوں کو چھپاتے ھیں اور عوام کی تالیف قلوب کے 
واسطے اس مسثله ک وکبھی به نظر تشبیہ کے حرام بتلاے ھیں ‏ کبھی 
امن کو باعث محبت ودوسی کا بتلا کر منع ٹھہراے ھیں ء مگر 
افسوس یه کہ ھنود اور مشرکین کے حق میں اس قسم کا کوئی. 
مسثله جاری نہیں کرتے ۔ آ٘ن کے دھنی بھائی بن جاتے ھیں اور آن 
کے میلوں میں شریک ھوجاے اور آن کے ساتھ راہ و رسم دوستانھ 
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اہی 


رکھتے ہیں ۔ آن کے گھر کا. کھانا کھانۓے میں تو کبھی کوئی 
مسلم کافر کیا گنیگار بھی نہ هوے اور اھل کتاب کے ساتھ 
کھانا کھاۓ سے کافر اور مرتد ھوجاوے ء اس کا کیا سببے نے ؟ 
بھی سبب ہے کم جو طریقه جاری ھوگیا ہے وہ سنت ھے اور جو 
جاری نہ ھوا وہ بدعت سے ۔ سبحان اللہ ١‏ دین کو بھی دل لگی 
ٹھہرا رکھاے ۔ ۱ 

بعض صاحب فرماے ہیں کہ قبول کیا کہ اس قسم کے 
ارتتاب میں کوئی عظور شرعی نہیں ےہ مگر تنصر کا اتہام تو 
بپیشک ھوتاھے اور حدیث میں آیا عے اتقوا سن مواضمع التہمہم 
(یچو تم تہمتوں کی جگمه ہے) ہس مسلانوں کو ایسے امور ہے کہ 
انام تنصر ہو بنا چاھۓ ۔ 

یه گفتگو نہایت عجیب ہے ۔ مواتم تہم وہ یں جو عظور 
شرعی ہیں اور جو اس کہ شرعاً مباح ہیں ]آن پر مواقع تہم کا 
اطلاق کسی طرح نہیں ہو سکتا ۔ ٴ 

الشبھة ا.لسابعةا (ساتواں شبھ) بعض شبه کرتے ہیں کہ 
تسلیم کیا که ان آیات و روایات ہے طعام اھل کتاب کا مباح 
ھوامگر مضمون آیت طعامهم حل لکم و طعامکم حل لھم (کھانا 
آن کا تمہارے لے اور تمہارا ان کے لئےحلال ھے) سے مواکات اور 
ایک جگە بیٹھ کر کھانا کہاں ہے نکلا ۔ 

اس کا جواب یہ ےکه اول تو خود اشارۃ النص ہے صریحاً 
مواکلت نکلتی ھے اس لے کہ اللہ تعااہبی ۓ صرف یہی نہیں فرمایا ےہ 
که اھل کتاب کا کھانا مسلانوں کو خلال ء بلکھ یہ بھی فرمایا 
که آن کو مسلانوں کا کھانا بھی حلال ہے ء یعبی وہ آن کا 
کھانا کھاویں اور ٴیَہ ]ن کا اور اسی ہے اشارہ ے سواکات پر ۔ 


دوسرے یہ که ابو داؤد میں جو حدیث اہن عباس رے سوک 
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“۰ 


ے اور جس کے اخیر میں و آحل طعام اھل الکتاب (اور حلال ےہ 
کھانا ا لکتاب کا) جے اُس حدیثت کو اہو و ت ہاب سو 
ہیں لکھا ے جس ے پایا جاتا سے که بطور ضیافت کے 
حائرڑرے۔ ۱ 
ورے یہ کہ جب ساتھ پیٹھ کر کھائے میں کوٹ ےءظور 
ورس میں ع تر اک منوع ہوےۓکی بھی کوئی وجہ نہیں ے۔ 
چوتھم یہ کە شاہ عبدالعزیز صاحب نے اپنے فتوے میں 
صاف لکھا سے کہ انگریزوں کے ساتھ اور :آن کے دسترخوان 7 
آور ]ان کے ہرتنوں می ںکھانا ؛ بشرطیکە منکرات میں سے کوئی چمز 
نە هو اور کھانا و برتن نہیں نە ھوں مباح ہہ اور ھی ہم بھی 
کہ یں اور کرے ھیں ۔ اس ے زیادہ نه کچھ کہیں ن َکریں۔ 
' ا لهه" |لثامنە (آٹھواں شہە) اس پر یه شبه کیا جاتا ھے کھ 
ساتھ رکز خھانا اور آپس میں اختلاط رکھنا باعث ازدیاد مبحبت 
و تولا کاے اور مسلإان کے سوا اور کسی مذھبت والے سے تولا 
و دوستی شرعاً جائز نہیں ۔ اس واسطے ال کتاب کے ساتھ بی ٹھکر 
کھانا جو باعث حبت و اعلاص کا ہوتا ھے ؛حرام یا مکروہ 
ان ےہ 
“٠‏ اعتراض سے دو اس کی تسلیم تو لازم آگئی ؛ اول تو اس 
بات کی کہ انگریزوں کے ساتھ کھانا ق فسه تو ناجائز نہیں ےہ 
اگر کچھ عدم جواز ےہ تو بغیرہ مے ۔ ٘ 
دوسرے اس بات کی تسلیم لازم آئی کھ اگر ایک آدھ دفعه 
اتفاق ہے کھالے تو کچھ مضائقہ نہیں ھے ؛ کیونکھ ایک آدھ دفعه 
کے کھاۓ میں کچھ تودد و اختلاط نہیں ہوتا ھے ۔ چنانچہ اس 
زمانہ کے بعض علماءٴ نے بھی دو ایک دفعهہ کے کھا لیے کا فتو ئل 
دیا ے اور عالمگیری اور مطالب المومین اور نصاب الا حتساب 
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۳۱ 


کی روایتوں پر استدلال کیا ے اور وہ روایتیں یه میں : 

عالنگیری :سولم یذکر محمد الاکل مع المجوس و مع 
غیرە من اھل الشرک انە ھل بحل ام لاو حکی عن الحاکم 
الامام اشن الکاتب انه ان ابتلی بھ المسلم مَےة او مر‌تین 
فلا بس بھ و اما الدوام عليه فمکروہ کذا فی المحیط ۔ 

(ترجمە) ”اور نہیں ذکر کیا حے مد ۓ کھانا ساتھ جوسی 
کے اور غیر موسی کے جو اھل شرک ہیں کہ حلال ھے یا نہیں ء 
اور حکایت عے حاکم امام عبدالرحان کاتب ہے کہ اگر سبتلا 
هووے سمسلان اس میں ایک بار یا دو بار تو کچھ مضائقه نہیں 
گر دوام و مداومت اس پر مکروہ ھے ۔ اسی طرح حیط میں ۔ “ 


سطااب المومنین ہو ھٹا تفصیل لا آبدامن معرفتہ ان 
للا کل مع المجوس و مع غبیر المجوس من اھل الشرک هھل مباح 
ام لا ۔ حکی عن الحاکم الا مام ابن عبدالرحن الکاتب انه یقول 
ان ابتلی به المسلم سصہٴ او مرتین فلا ہأس بە لمار وی ان النبی 
صلی اللہ عليه وسلم کان بأ کل فا تاہ کافر فقال أ اکل معک یا ید 
فقال نعم ۔ فقد اکل النی صلی ا الہ عليه وسلممع الکافر ص٥‏ 
او تین لتا لیف قليه علیىالاسلام ۔فاماعلىی الدوام فان بکروە 
لما نھینا عن بمالطتھم و موالاتھم و تکثبر سوادھہروروی انه 
عليه السلام قال من الجفاء ان تا کل مع غیر ا ھل دیٹک و ھذا 
بدل علی انہ لا باکل مع غیر۔اھل ملته وروی انه اکل مع غیر 


اإٴھل د ینە فلا بد من ات فی ود ساروینااولا بالاکل ےہ" 
اوس تین و یحمل ھذاالحدیث على الاکل معھم و ذکرالقاضی 
الامام رکن الد بن السغدی ان المجوس اذا کان لا بز مزم 
فلا باس بالاکل مع وان کان بز مزم فلایا کل ٍ خر 


سرت سا ۳0ر لک ام فااتف پ نے 


۰۳ 


الفصل العاشر من سیر الذغیرۃة ۔ انتھوییٰ 

(ترجمه) ” اور بہان ایک تفصیل ہے که ضرور ے جاننا 
اس کا ری ۓےکه کھانا جوسی کے اور غیر مجوسی کے ساتھ جو 
مشرک ھیں مباح سے یا نہیں تو حکایت ہے حاکم امام عبدالرحان 
اتب ے کھ اگر سبتلا هوا اُس میں مسلإن ایک بار یا دو بار تو 
کچھ مضائقہ نہیں عے اس لئے کہ ووایت ے نبی صلى اللہ عليه 
وسلم کھا رے تھے کھ ایک کافر آیا اور کہا کە میں کھاؤں 
آپ کے ساتھ اے چد! کہا آپ ے کھ ہاں کھاؤ ۔ سو بیشک 
کھایا نی صلى اللہ عليه وسلم ے کافر کے ساتھ ایک بار یا دو بار 
واسطے دل لگاۓ آِس کے کے اسلام پر ء مگر مداومت اس پر مکروہ 
ے ء اس ل ےکہ ہم من مکۓ گۓےھیں آن کی دوستی ے اور خلط ملط 
ہے اور محبت کرۓ آن کی جمعیت سے اور روایت ے کهھ حضرت 
صلی اللہ عليه وسلم ے فرمایا ے کہ ظلم کی بات ہے کە کھاوے 
تو اپنے غیر دین والے کے ساتھ اور ية حدیث دلیل ھے اس پر 
کە غیر دین والے کے ساتھ نه کھانا چاھئے اور روایت ے کهھ 
کھایا حضرت صلى اللہ علیہ وسلم نےساتھ غیر دبن والے اپنے کے 
تو ضرور کہ ان دونوں میں موافتت دی جاوے اور وجه 
ُس حدیث کی کہ ہم ے اول روایت کی ے یه ے که کھانا 
ایک بار یا دو ہار اور یه حدیث حمل کی گئی اس پر کہ کھانا اُس 
کے ساتھ اور ذکر کیا قاضی _ امام رکن الدین سعدی ے کهھ 
موس اگر نہ زمزمہ کریں تو کچھ مضائقہ نہیں ان کے ساتھ 
کھاۓ میں اور اگر زُزمه کریں تو نہ کھاویں ان کے ساتھ آس _ 
وقت تک کە وہ ظاھر کرتے ھیں کفر اور شرک ۔ پس نە کھایا 
جاوے ان کے ساتھ اُس وقت کە وہ ظاھر کریں کر اور شر کگ۔ 

ع ُ خ )گ"_۔ 

ا الال الم رام .×× 


۳ 


نصاب الاحتساب : وھل یا کل مع الکافر فان کان ےہ" 
اوس تین لتا لیف قلبه علىی الا سلام فلا باس فا نہ صلىی ال عليه وسلم 
اکل مع کافر سة فحملنا علبٔی انہ کان لتا لیف قلبه علی الاسلام 
ولکن یکرە المداومه عليه لما روی عن النبی صلی اللہ عليه 
وسلم اه قال من الجفاع ان تاکل مع غیر اھل دینک و حمل 
ھذا الحد یث علىی المداوم٭'او علی ١ن‏ لم یکن نیته تا لیف قلبه 
علی الاسلام توفیقا ببن ااحدیثین ۔ 

ترجمہ ٴ او رکیا کھاوے ساتھکافر کے ۔ پس گر ھووے ایک 
بار یا دو بار واسطے دل لگاۓ اس کے اسلام پر تو کچھ مضائقہ 
نہیں ہے ء اس لئے کہ کھایا حضرت صلى اللہ علیہ وسلم نے ساتھ 
کافر کے ۔ پسں حمل کیا ہم ےۓ کھ ب٭ کیا حضرت ے واسطے 
تالیفقلب اس کے کے اسلام پرء مکر مکروہ ھ مداومت اس پر ؛ اس 
لئے کە روایت عے که فرمایا حضرت نے که ظلم ےہ کھانا غیر 
دین والے کے ساتھ اور حمل کی .جاتی ھے یہ حدیث منع کی اوہر 
مداومت کے یا اس پر کہ نہ ھووے نیت اس کے تالیف قلب کی 
اسلام پر اور حمل کی گی حدیث پہلی اس پر که ھووے نیت 
تالیف قلب ک اسلام پر واسطے موافقت کے دونون حدیثوں میں“ 

مگر اس زمانہ کے بن عالموں سے جنہوں ے ان روایتوں 
کو اعل کاب کے ساتھ ضرف ایک دو عفعة کھانا از موۓ 
اور اس ے زیادہ ناجائز ھوے پر دلیل پیش کیا سے ان ے 
صریج غلطی ہوئی ھے ء اس لئےکه ان روایتوں میں جو احکام ہیں 
وہ مجوس اور بت پرست مشرکوں کے ساتھ کھاۓ میں ہیں نہ 
اھل کتاب کے ساتھ اور جس شخص نےاستانی .جی ہے بھی قرآن پڑھا 
عوکا وہ بھی جانتا ہوگا کہ قرآن مجید میں بہت سے ایسے احکام 
مشرکین گی نسبت ھیں جو اھ لکتاب ے علاقہ نہیں رکھتے۔ پس ان 
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"٣۳۴ 
روایتوں کو اھل کتاب کے ساتھ کھاۓ پر استدلال کرنا صریج‎ 
غلطی سے اور نە یه روایتں ایسی قوی ہیں جو قرآن اور احادیت‎ 
ىُ‎ 

صحیح کے مقابل لائی چاویں ء مگر ھہم تولی اور دوستی کے منوع 
هھوۓ کی زیادہ تر تحقیقات کرتے ہیں اور جو تولی کہ شرعا مم ے 
اُس کو بالتصر بج ہمان کرتۓے ہیں ۔ چنانچە ان آیتوں کو نقل 
کر سر تو ول یک نی آئی ھے پھر آس کی تصریج و تحقیق 

لکھیں کے ۔ 


یٹ اول - یسا. ایھاالَذین آمنوالا تتخذوا 


2 


۸ رھ 4ھ ےہے۔ صم ہے ہرم تيب ھھم .۰“ ے,×::ْ 
ابر در التشاریف اولیاعءع بعضھم اولیاع 
مٴ۰ س ھھ ہج ھھ خعھھ ہ٥٤‏ ےخھ ماعھم 2 ے‫ 
‫ جو ۸مہ ۸ 2 2 ۸ 
وحم ۸ بر 24 رأمہ۔ و 5 ” تر ١ --٠٦_‏ 
قلو بیھم مرض یسارعونذفییم یتقولون نخشی 
م۰“ و 7 7 َ2 75ے ص ہھم ٗ َ‫ مھ" 


.۰ ۰--۔ َ ٴ ٭٭ ء ۔ . ۔- ئن 
ان تقصیبنا داثرة: فعسی اق ان یا تی با لف تح 
۳ 8 نغ 27 
ہرم ق٢ت‏ صھ سس“ ےعہ _پےب صا مم ہے ڑۓھم ےھ * م‫ 


اواس من عنلەفیصبجحو ا لی مااسروا نی ايتسھم 
٠ٌ ۲+۳٢ٌّ۳ّ1‏ 
َ‫ اےرعھطھھ 29-1 . صصھمہ مھ۔۱ ۔ 2ھ ہر جات 


ناد مین ۔ویتول الین آسنو! اہؤلاعالذین اقسموا 

کم ہے رو کے یرت عتمہ وی و توم 
بات حیہ۔د ا یمانھم انم لمعکم حبطت اعما لھم 
رم َ‫ دو 


فاصبحوا خاسرین ۔ 


(ترجمھ) ”'اے اعمان .والو! نە بناؤتع ود اور نصار یکو 
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ه٥‎ 


اپنا دوست کہ بعض ان کے دوست ہیں بعض کے اور جو کوئی 
آن ے دوستی کرے کا آن میں سے ھوکگا ۔ بیشک الہ تعالبی نہیں 
راہ سجھاتا ےے قوم گنبگار کو ۔ پس دیکھے گا تو آن لوؤگوں کو 
که جن کے دل میں رض ع جلدی کرے ہیں ان کے اندر 
اور کہتے هیں کہ ہم ڈرۓ ہیں که پہنچے ھم پر کوئی سخت 
گردٹس ۔ سو قریب ے که اللہ دیوے فتح یا لاوے ایک اس 
اپنے پاس سے ۔ پس هو جاویں گے یه لوگ اوپر اس کے کھ 
چھپایا انہوں ۓ اپنے دل میں پشم|ن ۔ اور کہتے هیں اعان والے 
کہ قس مکھائی آن لوگوں ‏ ے اللہ کی بہت مضبوط قسم کہ وہ بیشک 
تمہارے ساتھ ہیں ۔ مٹ گۓے کام آددۓے اور ہوکۓے ٹوۓ والے “۔ 


مه سےوڈ۔ اعحھ ِ۔ِے۔“5 ع‌ُ“ 
یت ڈوم ۔ یا ایھا - آسنوالاتیخذوا 
د2 ااهے ربرصےھ .ےر ے م‫ ۶م 2 ً‌ 


اپ کے اولیاء وت دون الو مین (اے اعمان 


والو ! نە بناؤ ے اروں کو دوت براۓ مق 2 
ہےےئۂەھە ٠٠‏ ہِْھء۔ ‫ْ۸۔ رر حصھش ہے 
یت سوم۔ہ لایرمہخذالمؤمنون ادذلکافرین اولیاعء 
ھ.+:ھمھہ َ۶ -‌۔ 


من دون‌المؤمنین (چاھۓ که نە بناویں اعان والے کافروں 


”کو رت برا موست ک)ء 

رھ ہرئگ۔ ۸ محعھھم ۲۶ ے٤“‏ ۶۶م 

آٗآیتِ چہارھم یا ابھاالذین آمٹو الا ٹکعخٹوا 

ص ٹف ھ ہےر ھچ“ ۰ھ 7ھ َ‫ ‫ وھ ۸ھ م لدع 

عدوی وعدو کم اولماع تلقون الیھم بالمسو د٥‏ 

(اے اعان والو ! نە بناؤ تم میرے دشمن کو اوراہنے دشمن کو 
دوست کہ ملو تم آن کی طرف ساتھ دوسی کے) ۔ 
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٥۱ 
ہب“‎ 2-۲ ٠١۸ سے رھمفھم ہھمے۔ بثے‎ 

آیتِ پنجھ- ولا تقمعدبعدالذ کریا مسعالقوم 
الظالمین (اور نە بیٹھ تو بعد یاد آے کے ساتھ قومگنکار ے) 
فَ رے ھ 7۶م ۔‫ ‫ وہے, ۱ 
ایت ششم ۔ لا ہےجد قو مہ: یژمنون بہا لله 


ص7 


َ‫ مھ ص7ھم ۱ ر- ژؤھمحہرھ ۳ 43 لاو ہر ع۶ ھھےے ظط 


والیوم الا خغر یوادون من حاد اق و رسولٰھ 
ولو کانواابادھم او اخوانیم ا١و‏ عثشمر تھهیم 
(نە پائیگا تو آُس قوم کو کہ اہمان رکھتے ہیں ساتھ اللہ کے اور 
اس کے رسول کے کہ دوستیکریں اس کے ساتھ جو جھگڑا کرے 
اللہ اور اس کے رسول سے اگرچه ھوویں وہ آنِ کے باپ یا بیٹے 
یا بھائی یا ان کے كنيه) ۔ 

ان سب آیات کی نسبت اور جو که ان کے مثل ہیں ھم یه 
بیا نکرۓے ھیں که ان آیات سے مولات عموماً منوع شرعی نہیں ہے ؛ 
بلکة صرف وھی مولات جو من حیث الدین هو حرام اور منوع 
شرعی ؛ بلکہ کفر تھے اور موالات من حیث الدبن یه ے که ھم 
کسی شخص کو اس وجہ سے کهھ اس کا مذھب اور دین جس کو 
اس ے اختیار کیا ےے بہت اچھاے ‏ دوست کہیں اور صرف آسی 
قسم کی موالات ملع ہے نہ اور قسم کی ۔ 

عم مسلان اپنے مذھمبی کے علاء متقدمین اور صاحاء اور 
اولیاء اللہ سے محبت رکھتے هیں اور کوٹی دنیاوی غرض آن سے یا 
کموئی جبلی اور فطرتی محبت ان ہے نہیں رکھتے ۔ نہ کسی قسم کے 
دنیاوی احسان کے سبب آن سے مت رکھتے من اور نە کسی قسم 
کی محبت باعتبار معاشرہ کے ان ے رکھتےھیں پس جو عبت کھ 
ہماری آن کے ساتھ ے وہ صرف باعتبار دین کے ھے: لا نم کا نوا 
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۳٣٤۰ 


علاء دیننااواتقیاء متھبنا او اولے اء الامة المارحوملا 
التّی نحن فیھ۔ا (کهہ وے تھے علإء مارےدین کے اور پرھیزکار 
جمارے مذھب کے اور دوستدار اور اولیاء اس امت محومه کے 
جس میں ھم ھیں) پس اگر اس قسم کی حبت کسی غیر کے ساتھ 
رکھی جاوے بیشک حرام اور بلک کفر عے اور ماسوا اس کے 
جو اور قسم کی مبتیں ھیں وہ لا بأس بەہ (کچھ مضائقہ نہیں آس 
میں) ہیں اور منوع شرعی نہیں ہیں ء بلکہ آن کے کرتے میں ہم 
مامور ھیں اور ھم پر فرض ےہ که جیسے دین دی میں رحمت و 
شفقت عام ے ؛ وھی شفقت و رحمت ہم ام لوگون کے ساتھ 
خواء وہ مشررک ھوں ء خواہ اھل کتاب ٴ برتیں اور اپنے تئیں 
اس رحمت‌وشفقت حدیە کا تمونه بنائیںکە تمام لوگ ممارے دین کی 
حقیقت پر ہارا مونە دیکھ کر یقین لائیں اور ضلالت اورگمراھی سے نکل 
کر صراط مستقیم پر آئیں ء نہ یه کە هھم اپنے مذھب کو اور 
مذھبوں میں ایسا بنائیں که پیشوں میں قصائی کا پیشه ۔ وما فعل 
اولیاء استنا الا ھذافانھم نوروابنور الا خلاق ال۔حمد یة علٰی 
صاحبھا الصلواة والسلام والتحہة و تو لوا اوتوا دوا مع الین کانوا 
ینکرون الله و یعبدون الا صنام فاثر ا خلاق المحمدية ی کل صغیر 
و کبیر من ا لبریه" فانتشُر نور ا لاسلام ف الا فاق و هداھم ا ی 
طریق الو فاق و ١ن‏ کا نوا فضا غلیظ القلب کحال مسلمی زماننا 
لا نفضو ا من حولھم ۔ ۱ 

(ترجمه)” اور نہیں کیا مے اولیاء ہماری است ۓ مگر یہ عے 
اس لے که منور هوۓ وه بنور اخلاق دیه سے علىی صاحبپاالصلواة 
والسلام والتحم٭ اور دوستی اور موالات کی انہوں نے ان کے ساتھ جو 
منکرتھے اللہ کے اور عبادت کرتے تھے بتوں کی ۔ پس اثر کیا اخلاق 
“دیہ نے ھر چھوۓ اور بڑے میں سب غلقت میں اور پھیل گیا 


200:000 0[ما.1 1ی[ ۳0 ما٣. ۲٢۷۰۷٢٢‏ 


۵۸ 


نور اسلام کا جِہان میں اور هھدایت کی ان کو طرف راہ موافقت 
کے اور اگر ھوتے یه لوگ بدخو سخت دل مثل ہارے زمانہ کے 
مسلانوں کے تو بیشک بھاگنے وہ لوگ آن کے پاس ہے“ ۔ 
مسلانوں کو ان عورتوں سے جو کافرات اھل کتاب ہیں 
نکاح کرنا درست ےے باوجود اس کے که وہ اپنے مذہھب پر رھیں 


مھ ھرھمہ۔۔۔لم۔ ط 


اور شھم اپنے مذھب پر قال اھ تعالی والمحصنات 


رٴًَ ہےر عھم ھ ۸ 1 ٌ ھ۔رھم ۶م 
من الدین او توا الا .۔کتعاب صن ق+لکم وایمسودة اقرب 
سن الزوجی+٭َ لکعنه تلکے المودہَ مسن حی۔ت ال۔دیمن 5 
(ترجحمه) ” فرسایا الله تعا ی ے اور عورتں پاک کتاب 
والوں یق اور کونسی دوسی زیادہ قریب ےے زواجیت ہے ؛ مگر 
نہیں ےہ یہ دوسی باعتبار دین کے “۔ 
کفار والدین کے ساتھ حبت کرنے کا ہم کو حکمےے۔ 


۰ھ ھ رھ.ے.,۔ ہر ے۷ یلد ‫ 7(0 
لقوله تعا یل واآخضض ل۔ یما جناح الڈل من رت و قال عر اےمه 
اس ے ٌْ۔ 
,9م رم ٤ےھ‏ قھيصھ ہ ہے مےدمےر ےہ رص مر ھإ۔ 


وان جاھداک علی ان تشرک ی سا لیس لک به علم فلا تطع سےا 


کو و 
2 مظعم عصھہےہ رت 


و صاحبھما ف الدنیا معروفا لگنه لیست تلک من حیث الدین ۔ 

(ترجمدہ) اور جھکاوے آن کے لۓ بازو ذلت کا بہ سہب رحمت 
کے اور قرمایا القہ تعالثی ے اور اگر جھگڑاکریں تیرے ماں باپ که 
شریک کرے تو میرے ہساتھ اُس کو جس کا علم تجھ کو نہیں 
ےے تو ان کی اطاعت نهہ کر اور رہ آن کے ساتھ دنیا میں نیکی سے 
مگر یە محبت ہا عتبار دین کے نہیں ے؛؛ ۔ 

صله رحمی کا ہم کو حکم ہے اور جپ مسلان اھل کتاب 
کے ساتھ نکاح کرے ہیں تو ان گی اولاد کے ذوی الارحام 
اھمل کتاب ھو۔ے هی ںکه آ ن کو آن کے ساتھ تودد اور صله رحمی 
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9۹ 


واحبے ےے لکنہ لیس سن حیث الدین (پر نە حیثیت دین کے) ۔ 
ھمسایہ کے ساتھ اگرچە کافر هو محبت اور احسان کرے پر هم 

مامور ہیں لکنه لیس سن حیلث ال۔دین (پر نە بحیثیت دین کے) ۔ 
خود اللہ تعالبٰی ۓ مسلانوں میں اور اھل کتاب میں بالتخصیص 


2ے رر 


7 7 


نصاریل کے ساتھ تودد ھونا بتایا حیہث قال عزوجللتجدن 


صر ج6 ج‫ 7ت تم حر رھ ھ۸ ھےرظ۸ رر چ ۸ررھ 7ھ ھھ 


اشدالنتناس عد او للذین آ نوا الیہودو الذین اشر کوا 
ر۔و7 و وا رق 000 ھ مےہے۔دھ 2 ہر ای ت‫ 
سیت ار بیم مودة امن اُسنوا این قالدوا 2 

َ‫ ََ و وم ۸ٰ١‏ برھ مھ وھ 


نعارظا دَ ۲ نہ بان مضس 3 سی-سین ور هھباذا و اوغ لا 
ر۸ ر۸ مھے 


و مم تسک۔مرون 


ترعة) ۶ کہا اھ تعاافی ے اور ہاۓ گا تو سخت سب سے 
دشمنی میں مسلانوں کی یہود کو اور ان کو جو مشرک ہیں اور 
پاۓ کا تو قریب تر دوستی میں مسلانوں کے ان کو جو کہتے ہیں 
که ہم نصاریلٰ ہیں اور یہ اس لۓے کہ ہیں آن میں قسمیں اور 
۔ اور یه لوگ غرور نہیں کرنے میں '۔ 

پس ان آیات ہے ثابت هھوا که مطلق تودد منوع شرعی نہیں 
عے ء نه ان آیتوں کے احکام میں داخل ے؛ بلک وھی تودد ممنوع 
ے ‏ جومن حیہث الدین (حیثیت دبن) هووے۔ 

مولانا شاہ عیدائعزیز صاعب ۓ ایک زسالة من جو تٹه اٹنا 
عشریہ کے لکھنے کے بعد مسشله تفضیل میں لکھا ھے اس کے مقدمہة 
چہارم میں ارقام فرماے میں که تعظیم شرعی آنست کہ سبٹی باشد 
ہر محبت فلہ وی الہ و ولایت و دوسی از دل وایں معی در غم 
امل فضل در شرع وارد نشدہ انی ۔ 

ہس حبت و مؤدت غیر مشروع وھی ہے جوکہە غیر اھل دین 
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۳۰٣۰ 


اخفتے من حییث الدین هو اور جو آیا تکە اوپر مذ کور ھوئیں ان 
سب ہیں آسی قسمکق محبتکی نہی وارد ےے ۔ چنانچە هر ایک آیت کی 
تفسیر بالتفصیل اس مقام پر لکھی ے ۔ 

پہلی آیت منافقین کے حق میں اور خصوصاً عبداللہ بن مالک 
بن ابی بن سلول کے معامله میں وارد ہوئی عے جو ظاھر میں امان 
لایا تھا اور در حقیقت محبت سن حیث الدیان مدینه کے یھوؤدیوں 
سے ۔اتھ رکھتا تھا جن کے فتوعل اور حکم پر تمام مدینہ کے لوگ 
چلتے تھے ۔ چنانچہ تمام اس آیت سے صاف ظاہر ے کھ وہ منافقن 


کے حق میں سے جو مسلانوں ے من حیث الدین کچھ بھی 


عبت نہیں رکھتے تھے ۔ 
تفسیر معالم میں لکھا بے : 
ےم مءٌ۔ 3 ہےر ھ عع2يطھ ۸ ہےر . ٠‏ ۱ 
فتری الذین ق قاوبفم سض ای ذفاق یعی 'عبدااللہ 
اہن ابی و اصحابه من المنافقین الذین یواالون 
الاخے۔ار :الم اھۂژلاءالذیسن اقسموا بااہ حلفوا بااللہ 
ج یہد اما نم ای حصلفغوا ہا عغلالظ الا مان انھم 
لمعکم و ای انم لہەمسو سدون ی۔رید ان المومنون 
عم فا یتعجبون مسن کذدبھم و حلمفیم بالیاطل . 
(ترجمه) ” پس دیکھےگا تو آن لوگوں کو جن کے دل میں سض 
ء یعی نفاق ے ء یعنی عبدالقہ اہن ابی اور آُس کے ھمراھی منافقین 
کہ دوسّی رکھتے بہود سے اور جلدی کرے تھے ان کے اندرء یعی 
آن کی مددگاری اور آن کی دوسی میں اور اوپر آُس کے که چھپایا 
انہوں ے اپنے دل میں موالات یہود کی اور غبر دینے کی آن کو ۔ 
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کش 


سخت مضہوطقسم کہ بیشک وے آن کے ساتھ هیں ء یعنی بیٹک 
وے مسلان ھیں ۔ مراد یہ ے که سسلإان تعجب کرتے تھے ان کے 


ز۰ 


جھوٹ, بولنے سے اور ان ى بیہودہ قسم کھاے سے ۔- 
پس بیشک جو اس طرح کی محبت غیر دین والوں سے رکھے 
وہ حزام اور منوع شرعی ے ۔ 
اس آیتکی تفسیرایک اور دوسری آیت سے ھوتی ے؛ وہ یەے ۔ 


صحص ي۔بف 72 ُم۸ ر چ ے ھ مہصےر مھ ےر مے۔ًٌ٘ح 


قال ات تعالی بہشر المنافقین بان لھم عذثاباالیمما 
بج - ےب ےھ 4۔7 م ا۔7 مم ۸ويھھم ے2 یًٰے 


اذین ی :دخ ذون ١۱|‏ لکافرین اوا۔یاء من دون الامؤمنیہن 


ے ‫ َ ے۔ 
ہے مہ مہحددبھھطف َء ےم ے۔ 1 َ‫ ۰۸ْ 


ایہ۔تغون -۔ 607 1 ھزہ )7 ۔ان الہعمهزة للله جصمیہعا۔ 


۱ ٭(ترجمه) ”' فرمایا اللہ تعالبٰی ے خوش خبری دے تو منافتوں 
کو کہ ان کو عذاب ے سخت ۔ یه وہ لوگ ہیں کہ بناے ہیں 
کافروں کو دوست سواے مومنین کے ۔ کیا چاھتے ھیں ان کے 
پاس عزت ۔ بیشک عزت سب طرح کی اللہ کو ے “ ِ 

تفسیر نیشا پوری میں لکھا ھے :۔ ۱ 

گان افواقرہ برا ذوت ایرد اعقاداً سم نی اس ۴د 
لا پتم و حینئذ ینتفعو ن بصد ھم و یحصل لھم بھم قوۃ و غليه۔ 

(ترجمه) ” منافقین دوسی رکھتے تھے یہود سے بدیں اعتقاد 
کہ کام بد کا پورا نہ ہو کا اور اب فائدہ مند ہھوں کے یہود کے 
روز 5ر کے ساتھ اور بے ان کو بہ سبب یہود کے قوت اور 
ع ظا 

اور تفسیر کشاف میں ج : 

وکا نوا سا بلون ا لکفرۃ و یو الونہم و بقول بعضھم لبعض 
لایتم اے ید فتوالو ا الیھود۔ 
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۳٣۲۳ 


(ترجمه) ” اور وے میلان رکھتے تھے کافروں کے ساتھ اور 
دوسی کرے تھے آن کے ساتھ اور کہتا تھا بعض بعض کو کهھ 
نہیں پورا ہو گا کام چد کا تو دوستی رکھو یہود کے ساتھ “ ۔ 

اور تفسبر زاہدی میں سے : 

ومن یتو لیم منکم فان منیم (اور جو دوسّی کرے گا آن 
و کت سے سحے) عر که دوسی دارد ہا 
او عبت یت م عقیدت و ھ4 ۱ 

پس منافقین کی دوستی کفار کے ساتھ یا تو من حیث الدین 
ے یا اس وجہ سے کھ ید رسول القہ صلى اللہ عليه وسلم پر اعتقّاد 
نہیں رکہتے تھے ۔ پس ایسی قسم کی ولا و دوستی شرعاً ممنوع ے۔ 

یٹ دوھ ۔ اس آیت میں بھی جو لفظ اولیاء کا آیا ے ؛ اس 
سے هی عبت ق الدین مراد ے ؛ جیسا کەەمذکور ھوا۔ تفسیر 
کشاف میں اسی آیت کے نیچے لکھا ہے کھ اخلاق کافروں کے 
ساتھکرنا چاھۓ اور خلوص سسلانوں کے ساتھء جس کا صاف منشاء 
یہ ہے کهہ حسن معاشرت کفار کے ساتھ منع نہیں ؛ الا خلوص 
یعّی عبت من حیث الدین مسلانوں کے ساتھ ھوی چاھۓ ۔ 

عن صعصعه٭ ا بن صوجان انه قال لا بن اخ له خالص 
المو منون و خا لق الکافر والفاجر فان الفاجر یر ضغی منک 
بالخلق الحسن وانه یحق علیک ان نخالص المومنین ۔ 

(ترجمه) ” صعصعه بن صوجان سے روایت عے کہ انہوں 
ے اپنے بھتیے کو کہا که خلوص ہے عبت کرو موەن کے 
ساتھ اور خلق کرو کافر کے ساتھ اور فاجر کے ساتھ ۔ سو فاجر 
جھ ہے خوش ہوگا ساتھ غلق نیک کہ اورحق تیرے ذمه یھ 
ھے کہ خالص دوستی کرو مسلانوں سے ۔ 


٣٢٢۷٢۷ .٥اٌج‎ ۱ ۰0ع ٥آ.1 ص[ف(1‎ 0٤20 


ب۳۔ 


علاوہ اس کے بہ آیت نصاریٰ کے لۓ آئی تھی جو حلیف 
یعنّی دیٹی بھائی قریظہ کے تھے ۔ جب انہوں ے پوچھا کہ اب ھم 
کس سے دوستی کریں تو حضرت ے فرمایا کہ مہاجرین سے اور 
آُس وقت یه آیت نازل هوئی جس سے صاف ظاھر ے که جو حبت 
من حیثالدین عو وھی منوع شرعی ہے ۔ 

قال الامامالرازیفی تفسجر الکہبیر و السبب 
فیه ان الانضار بالملینة کانلیم فی بی قریلظ* 
رضاع و حلف ومودۃة فقالوالرسول ات صلیالہ 
علیه وسلم سن تولئی نقالالمپاجرو ن غفنزاہت مد 
الایۃة۔ 

(ترجم) ” کہا امام رازی نے ابی تفسیر کبیر میں اور 
سبب یه ہے که انصار مدینه کو بی قریظه کے ساتھ ھمشیر کی اور 
دینی بھائی ھونا تھا اور دوسی ان کے ساتھ تھی تو آنہوں ے ٰ 
آپ عر ضکیا حضرت ردول اللہ صلی اس عليه و سلم کی خدمت میں 
تذةذ اب هم کس کو دوست کریں ۔ آپ نے فرمایا کهە مہاجرین 
کو تو نازل ھوئی یه آیت >٣“‏ ۔: 

اور دوسری روایت اس آیٰت کے شان نزول میں یه لکھی ے 
کهە یه آیت منافتوں ے موالات کرۓ کے امتناع میں آئی ےۓء 
۔یعی سچے مسلان منانقوں کو بھیسچا مسل|ن سمجھتے تھے۔ مسلانوں 
کی سی محبت آن کے ساتھ رکھتے تھے ۔ اس پر یه آیت نازل هوئی 
کہ مناقین سچے مسلان نہیں ھی ۔ آن کے ساتھ ام سچے مسلانوں کی 
سی بت نہ کرو ۔ 

قال الا سام الرازی فی تفسیرہ الکبیر قال القغال و عو ان 
ھذ ا ا لٹھی المومنین من موالات المنا فقین یقول قد بینت لکم 


ُٔ 
ا خلاق ھؤلاء المنافقن ومذاہبھم فلا تتخذ وھم اولیاء ۔ 
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(ترجمه) '' کہا امام رازی نے ابی تفسیر کبیر میں که کہا 
قفال ۓ اور بات یه ےے که یه منع کرتا ے مسلانوں کو دوستی 
منافقین سے تو فرماتا ےے اللہ تعالئی کہ جب ظاھر کۓے میں ے 
مہارے لۓ اخلاق منافقین کے اور آن کے مذھب تو اب نہ بناؤ 
آن کو اپنا دوست “۔ 

اور تفسیر کشاف میں لکھا ہے : 

لا تتخذوا الکائفرین اولیاء لا تتشبھوا بالمنافقین 
اتخاذھم الییود و غیر هم من اعداء الاسلام اولیاء۔ 

مغافقین ظاعر میں مسلانوں سے ملے هوۓے توے اور باطن میں 
دلں محبت من حیثالدین کافروں سے رکھتے تھے ۔ پس اس طرح 
کی محبت کافروں کے ساتھ رکھنے میں ممانعت فرمائی ۔ 

وقد کان تلک الا حکام ق ابتداء الا سلام ولا یمیز السام 
من المنافق ولا یمیز الخبیث من الطیب و یشبه المنافق :بالمسلم 
الصادق و يتشابهہ اھل الحق و ٴ الکذب فان المسلمین الذین 
کانو احدیثی عھدا بالاہلام یفعلون کما کان یفعله | لمنافقون 
من الا حکام و اما الان فظھر ىا ظھر من الدین ولم یق احد 
سن المنافقین فالمسلمون مسلمون بحق و امتاز الکفرون و الەسلمون. 
بخلق و حُلق و لم یبق ااتشابہ و التشاکل لا نی ا لتعامل ولا 
التناول فانتغبی العله فا ین المعلول وظہر ا لحق المعلول فلا ہاس 
بان یعاشر ا لمسلمون بالکفار بحسن المعاشرة بل الان آن ان بظھر 
الا خلاق المحمديه٭ بکل من خالفنا فی الدین و السجیة لیحقی 
حق الدین القوم و یصدق خلق نبینا و انک لعلی غخلق عظیم ۔ 

(ترجمه) ”یہ احکام ابتداء اسلام میں تھے اور تمپز نہ تھی 
جب سسلان اور منافق میں اور برے اور نیک میں اور ہم شکل 
تھا منافق مسلان صادق کے اور متشابه تھے اھل حق اور اھ ل کذبە 
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کیونکه مسلإن ابھی نئے مسلان هھوۓ تھے ۔ آسی طرح کرتے تھے" 
کہ جس طرح منافقین کرتے تھے ء مکر اب ظاعر ھوا جو کچھ 
که ظاھر ھوا دین اسلام اور نە رھا کوئی منافق تو مسلان اب 
مسلان سے ھیں اور یز هو کافر اور مسلان ی انی اہی 
شکل اور عادات میں اور نە باق رھاھم شکل اور مشابه ھونا ئە بیچ 
برتاؤ کے اور نە لین دین میں ۔ پس جاتا رھا اب وہ سبب تو اب 
کہاں: ے وہ حکم اور غالب هو گیا حق آفت رسیدہ تو اب کچھ 
مضائقه نہیں کە معاشرت کریں مسلإا نکفار کے ساتھ محسن معاشرت؛ 
بلکە اب وہ وقت ے که ظاھر کیا جاوے اخلاق یدی ھر ایک 
کے ساتھ جو حالف سے ھارے دین اور عادت میں تا مستحقتق 
هھووے حقیت دین راست کی اور صادق آوے خلق مارے نبی کا 
کە تو بیشک اوپر خلق بزرگ کے ہے“ 

آیت سوم بھی منافقین کے حق میں وارد عے ۔ امام فخرالدین 
رازی ۓ تفسیر کہیر میں اس آیت کی تفسیر میں لکھا سے :۔ 

وكاعلم انه٭تعالبی انزل آیات آخرکشیرۃ فی ھذا 
المعنی فمنها قوله تعالی لاتتخدوا بطانئة من 
دونکم وقوله لاتحدقومایوسنون باقوالیومالاآخر 
یغوادون سن حاداتھ ورسواە٭وقوله لا اتدخڈدوا الے۔ھ ود 
و ال صاریل اولیاء۔ وقولە٭بیاایپا النین آمنوا لا 
تآتشخذ وا عدوی وعدو کم اولیاء وقال المؤمنون 
والمحومنات بعضپهم اولیاء بعض و اعلم ان کون 
عوسی سوالیا لدکفر بمحتمل ثلثة اوت اع 


ان بہکون راضیاً بکفرەوبتولاہ لاجلہ الا ان کل من 
بلق ڈلاک ئن متسر ات فی الک 'الدیم و تصویب الک کر 
والرضلی بالکفر کفر فیستحیل ان بیبقلی مومغامع کونف بیذ 
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الصفهٗ ۔ و ا نیھا المعاشرة الجعیاةَ فی الدنیا بحسب الظاعر و 
ذڈالک غیں ممنوع منھ ۔ و القسم 70 8+ بہن القسمین 
الا ولین هو ان موالاة الکفار بمعنی الرکون الییم و المعونة و 
الحظاھرة و النضرة اما بسبپ القرابة او بسبہپ المحبة مع اعتقا دہ 
ان دینه باطل و مذ الا یوجب الکفرالا انه منھی عنه لان الموالاة 
بھذا المعّتی قد یجر البی استحسان طریقتہ والرضٰی بدینہ و 
ذالک یحرجہ عن الا سلام فلا جرم هد دہ اللہ تعالنی فیە فقال و 
من ینعل ذالک فلیس من اللہ فی شیئی ۔ انتوٰی 

(ترجمە)”اور جان تو کہ اللہ تعالٰی ے اتاری هیں آیتیں 
اور بہت اس معنی میں ایک یه آیت رھے کہ نہ لو تم دوست وی 
سواۓ اپنے اور ایک یہ کہ نہ پاۓ گا تو اس قوم کو کہ ایمان 
لاۓ ہیں اللہ اور قیامت پر کہ دوستی کریں آُس شخص کے ساتھ 
کهہ خالفت کرے اللہ اور رسول ے اور ایک یە. که نە بناؤ تم 
بہود اور نصاریٰ کو اپنا دوست اور ایک یہ سے کہ نهە بناؤ 
تم میرے اور اپنے دشمن کو اپنادوست اور ایک آیت یه عے 
که مسلان مرد اور عورتیں آپس میں ایک دوسرے کے دوست ہیں 
اور جان تو کہ ہونا مسلان کا دوست کافر کے لۓ تین وجہ نے 
ےھ ۔ ایک یہ کہ ہوگا راضی اس کے کفر ے اور اُس سبب ہے 
آس سے دوستی کرے کا تو بیشک آس کے سیکام کو درست اور 
پسندیدہ کہے کا اور دوست اور پسند کرنا کفر کا کفر سے اور 
خوش هھونا کفر کے ساتھ کفر ھے تو محال بےکھ باق رھے مسلان 
مع اس صقت کے اور دوم یه که معاشرت نیک دنیا میں با غتبار 
ظاہر کے اور یہ منع نہیں ےہ ۔ سوم یه کھ یه قسم متوسط ہے ان 
دونوں قسموں میں ۔ وہ یہ ے کہ دوسّی کرنا کافروں کے ساتھ 
معنی میلان .اور اعتاد ہے آن کی طرف اور ساتھ مدد گاری اور 
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پشت پناہ اور یاری یا بسسے قرابت کے یا بسہی محبت کے مع اعتقاد 
اس کے کہ دین اس کا باطل ہے تو یہ موجب کفر نہیں تے ) مگر 
بیشک منع ہے ؛ کیونکه دوستی آسکی بدیں معنی بیشک پہنچاتی 
ہے طرف پسن دکرۓ طریقہ اس کے کے اور خوشنودی کی اس کے دین 
کی اور یه نکالتا ے اسلام سے سب ۔ لاچار دھمکابا اللہ تعاللی نے 
اس مقدمه میں اور فرمایا جو کوئی کرے کا یہ کام تو نہیں ےہ 
اللہ ے کسی چیز میں؟“۔ ۱ ۱ 

کید اس تفصیل کے بعد جو امام فخر الدین رازی ے لکھی 
ہم کو باقی آیات ہے بحث کرنے کی کچھ ضرورت نہیں رھی تھی ء 
مگر احساناعل یىی المتعصصبین (واسطے احسان کے متعصبوں 
پر ) ہم ان آیات کی تفسیر لکھتے ہیں ۔ 

_چوتھی آیت حاطب بن ابی بلتعہ کے معاملہ میں وارد ھوئی تھی ۔ 
یہ بڑے صحابی ہیں اور جنگ بدر میں بھی موجود تھے اور 
اعرابی ہیں مگر ایام جاھلیت میں قریش کے ساتھ حلیف ء یعنی دینی 
بھانی تھے ۔ اس سبب ہے انہوں تے ال مکە ک وکچھ حال آنحضرت 
صلی اللہ عليه وسلم کا لکھ بھیجا تھا کہ آن کا مال و اسابں 
۱ بال بچە سب مکه میں تھے۔ وہ خط پکڑا گیا ۔ آن سے حضرت نے سے 
پوچھا تو انہوں ۓے عرض کیا :۔ ٴ 7۲ 
× پا رسول الہ لا تعجل علی ائی کنت اسء ملصقاً ى ڈریش 
کنت حلیفا و لم ا کن من انفسهم وکان معک من المھا جر ین 
من لھم قرابات یحمون ا هلیھم واموالھم فا حببت ا ذا فاتنی ذالک 
من الس فبھم ان اتخذ عندھم یدا یحمون قراہتی فلم انعله 
اچھاؤا عن ديین ولارضا بالکفر بعد الاسلام فتا ل رسول 
2 صلی اللہ عليه وسلم اما انه قدصد قکم فقال عمر یا رسول اللہ 
دعی | ضرب عنق هذ ا ا لمنافق قال انه شھد بدراوما یدریک لعل 
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الہ طلع علیٰ من شھد بدرا فقال ا عملو | ماشٹتم قد غفرت لکم فانزل 
اق تغالنی هذھ السورة پا ابھاالذین آنوا لاتدو اعدوی 
وعدوکم اولیاع تلقون الیم بالمودة ۔ ! نتھلی ماق المعالم ۔ اور 
سب تفاسیر میں بھی یہی سے ۔ 

(ترجمه) ” یا رسول اللہ ! نە جلدی کیجئۓے جھ پر ۔ میں هوں 
ایک ےد خوش باشس قریش میں اور تھا آن کا دینی بھائی اور نە تھا 
میں آن کی قوم میں ہے اور جتنے لوگ آپ کے ساتھ سہاجر ھیں ان سب 
کو قرابت مے کہ حایت کرتے ہیں وہ اھل اور ان کے مال ی۔ 
تو پسند کیا میں نے کہ جب قوت ےہ مجھ میں نسب ان سے تو 
کروں میں ان کے ساتھ ایک احسان کہ حایت کریں کہ میرے 
کنبه کی سو نہیں کیا میں نے دین سے ساتد هوۓے کے لۓ اورکفر : 
کے ساتھ خوشی کے لئے ۔ پس فرمایا رسول انتہ صلی اللہ عليہ وسلم 
اۓے بیشک اس تے سچ بول دیا تم ہے ۔ پھ رککہا حضرت عمر““ ے بجھ 
کو اجازت ہو که ماروں میں گردن اس منافق کی تو فرمایا 
حضرت ے کہ یه پیشک بدر میں موجود تھا اور کیا معلوم ےہ 
تجھکو شابد مطلعم هو اللہ تعاللٰی ان پر جو ندر میں تھے “ سو کہا 
الہ تعالییٰ ےۓ کم جو چاہو کرو میں نے بخش دیا نم کو ۔ پس 
نازل ہونی یه سورة ۔ اے سسلانو ! نہ بناؤ حم میرے اور اہن 
ادشەن کو دوست کہ ملو تم ان کی طرف ساتھ دوستی کے “۔ 

اب غور کرنا چاھۓ کھ اگرچھ یه مودت جو باضرارٴدین 
اور باضرار مسلمین تھی منع هوئی ء مگر چولکه یه مودت من 
حیث الدین نە تھی تو سن یتولیم مسنکم فانه مسنھم میں 
داعل نہیں ہوئی اور له اس قسم کافعل من شید بدراے 
وقوع میں آ سکتا تھا ۔ ٴ 


حررمعرا محرمعہلرایلم مولع مطعی٦1ك‏ لے مو ے ۔ 


۹ 


تفسیر نیشا پوری میں لکھا ےہ : 

لما نزلت ھذہ الایية ای الایة المذ کو رة فی حق حاطب ابن ای بلتعة 
فشدد المومنون ق عداوۃة اقار بھم وعشائر:ہم فنزل ١یة‏ لا ینھکم 
اللہ عن الذین لم یقاتلونکم فالدین ولم یخرج و کم من دیار کم 
ان تبروھم وتقسطوا الیھم ۔ ان اللہ یحے | لمتسطین ۔ ١‏ نما ینھکم 
اللہ عن الذین قا تل وکم فی الدین واغر جو کم من دیار کم 
و ظاھروااعا: 7 و 
ہم الظالمون ۔ 

(ترجمة) ” جب نازل هوئی یه آیت سے حق حضرت 
حاطمیت بن ای بلتعہ کے تو سختی کی سسہلانوں نے ہیچ عداوت اپنے 
رشته داروں اور کنبوں کے تو یه آیت‌نازل ہوئی ۔ نہیں منع کرتا . 
ھے اللہ تم کو ان لوگوں سے کہ نە تال کیا آنہوں نے تم سے دین 
میں اور نہیں نکالا تم کو مہارے وطن سے یه کہ احسان کرو 
تم اور انصاف کرو تم ان کے ساتھ کہ بیشک اللہ دوست رکھتا 
حے انصاف کرے والوں کوء مگر سنع کرتا ےہ تم کو صرف 
ان لوگوں سے کہ قتال کیا تم نے انہوں نے دین میں اور نکالا تم ْ 
کو تمہارے وطن سے اور مدد دی تمہارے نکالنے پر یہ کہ 
دوسسی کرو مم ان نۓ اور جو دوستی کرے کا ان ہے بیشک وہ 
گنبکار ہوکا “'۔ ہے ٠‏ 

پس اس آیت سے مبخوبی ثابت ھے کہ توللی منوع وھی ےہ 
جو من حیث الدین ھو اور اس میں کچھ شک نہیں کهھ یه آیت 
بعد جنگ بدر کے نازل ہوئی سے اور جنگ بدر بالضرور بعد آیت 
قتال و سیف کے ھوئی تھی تو نازل ھونا .اس آیت کا بھی بعد ۱ 
آیت سیف ثابت و متحتق ھوتا ھے ۔ 





آیت پنجم ۔ یہ ساری آیت اس طرح پر ۔ےا:واذا 
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٣ ہے‎ 


سر ہيھے۔ گَٗ5 ےہ ےر طط ھمعھ مےر ھ حم بپرھم 2ھ ھہ 
رائثئیتالذین یخوضون ف آیاتتا فاعزض عرم مم 


۳ ےم مهہىص ہ ۔۳۰ھ“”* و ور رو جھ۔۔ھ 


حیٰ ی۔خوض وا دو غہرە۔واہا یٹسیشک الشیطان 
مدببدعءھی۔مھءہ سے۸ ٢:‏ و رم ٴ ھء۔ 


فلا تقعد بعد الٰذ کری مع القوم اہظالمین ۔ 
(ترجمه) ” اور جب دیکھےتو آن لوگو ںکوکہ خوض (ٹھٹھا) 
کرےۓے ھیں هہاری آیات میں تو اعراض کر آن سے ء یہاں تک کە خوض 
کرنۓے لگیں اس کے سوا اور بات میں اور اگر بھلاوے تجھ کو 
شیطان تو پھر نہ بیٹھ بعد یاد آے کے ساتھ قوم ظالموں کے “'۔ 
اس آیت کو اس معامله ہے جس میں ھم گفتگو کررھے ہیں 
کچھ تعلق نہیں ےہ ۔ کفار قریش ہمارے دین کی اور چیڑیں کهھ 
وسول خدا صلىی اللہ عليه وسلم فرماۓے تھے اس کی تکذیب کرے 
تھے اور اہی مجلسوں میں اس پر اسہزاء کیا کرتے تھے ۔ اس آیت 
میں صرف اتنا حکم آیا که جب مشرکین اپی جلسوں میں دین 
گے ساتھ استہزاء کریں اور رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم ٌُکے اوپر 
طعن کریں تو ایسی مجلسوں میں شریک ھوے ے احتراز کرو۔ 
تال الامام فخرالدینالرازی فی تفسیرە الکبیر : ان 
اولٹک المکذبین ان ضموا ا ی کفر هم وتکذ یبیهم الاستہزاء 
بائدین والطعن ف الرسول فانه یجب الا حتر!ز عن مقارنتہم 
و ترک جالستھم ۔ 
.(ترجمه) ” کہا فخ الدین رازی ے اپّی تفسیر کییر میں که 
پیشک یه جھٹلاۓ والے اگر ملا دیویں اپنے کفر اور تکذیب کے 
ساتھ اسّہزاء دین کے اوپر اور طعنه زی رسول پر تو ے شک 
واجب ہے بچنا ان کی صحبے سے اور چھوڑنا ان ک هم 
نشی کا “'۔ 
اور اسی میں ے ! نقل الواحدی ان المشر کین کانو ا 
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۳۱ 


جالسو!ا المومنین وقعواق رسول اق صلل اش عله وسلم* 
وااقرآن فشتموا واستھزوا غاس ھم ان لا بقعدوا مم 
حی بخو ضواق حدیث غیرء ۔ 

(ترجمهہ) ”نقل کیا واحدی ۓے کە مشرکین جو ہم نشی 
کرے تھے مسلانوں کی بڑتے رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم اور 
قرآن کی بحث میں ۔ پس برا کہتے تھے اور اسّہزاء کرتے تھے تو 
حکم کیا ان کو الہ تعا ی ۓ کہ نه بیٹھیں ساتھ مشرکین کے ء 
یہاں تک که خوض کریں اور کسی بات میں سواۓ اس کے ۔_ 

وق الکشاف یخوضون ف آیاتنا ق الا۔تہزاء بھا والطعن فہا 
فکانت قریش ق اندیتھم یفعلون ذالک فاعرض ےنہم ولا تجالسھم 
و قم عنھم حی یخوضوا فق حدیث غیرەٴ فلا باس ان تجالسھم 

(ترجمة) '' اور کشاف میں ےہ : خوض کرے تھے وہ ماری 
آیات میں بیچ اسّہزاء اور طعنه زا, کے ۔ پس تھے قریش که انی 
جلسوں میں یه کرے تھے ۔ تو اعراض کر ان ہے اور نە بیٹھ آن 
میں اور کھڑا هو جانا آن میں ے ء؛ یہاں تک که خوض کریں 
می اور بات میں سوا اس کے ۔ پھ زکچھ مضائقہ نہیں کہ . بیٹھے 
تو ان میں اُس وقت “ ۔ 

پس یه آیت ایسی عحلسوں کی نسبت ے جن مین دین کے اوپر 
اسہزاء هو یا جناب رسول خدا صلى انلم عليه و سلم کی نسبت 
نعوذں: لے مہا کچھ برا بھلا کہا جاوے ء یہاں تک که صاحب 
کشاف نے صاف لکھ دیا ے که اگر اور قسم کی باتیں ھوں تو 
اُس وقت اس بجلس میں بیٹھنا کچھ مضائقہ نہیں ے۔ پس 
انگریزوں کے ساتھ جو جلسیں کھاے کی ھوتی یں آن میں صرف 
دل لگی اور دنیا کی باتیں ھوق یں ۔ کبھی ذکر مذھب کا نہیں 
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۳٣۴۳ 


ھوتا اور نہ کوئی کسی پر ہنستا ےہ اور نہ کوئی کسی کو برا 
کہتا ھے ۔ پس اس آیت کو ایسے عحل پر دلیل پکڑنا بجز ایک 
بیہودہ بات کے اور کیا ے ۔ 

. آیت ششم بھی حاطب بن ابی بلتعةه صحابى بدری گے معامله 
میں ےے جس کا ذکر ھم ابھی کر چکے ہیں ء مگر جو کچھ کھ 
ھم ے بیان کیا اُس کا استدلال نہایت اقوعیل وجوہ ہے اس آیت ے 
ہوتا ے؛ بعنی خدا تعال ی ۓ اس آیت میں باپ اور بیٹے اور بھائی 
اورکنبه کے تودد ہے بھی منع فرمایا ےء حالانکہ اور آیات قرآنی 
ے صِله رحم ھم پر واجبے۔ 


سےرڑڑڈے گ‫ و طهعھ برچاععھ جج و 
قال اتک تعالی یا ایپاالناس اتقتوا ربكکمالذی 
رمدطھدظھصھ ھ قةھہ ي ۲ يہ۔.۔ےةہ خَے رھ ہے ہس ےء چ 


خلتکم سن نضس ‏ واحدة وختلق منتھهھا زوجپاوبثت 
َ‫ ع َ‫ 2 7 

مع َ‫ یر ہے 2ي رنےےےے۔ ي۶ ار ٴ٤‏ چھ ص,ر۔ب,رھھ۔ 

مسنھ۔م۔ا رجا مین ا و سا مو 1و 1181ی تساعلون 


ہرم طےہرھ۔ہ 1-) یھ 


ہہ والارحام۔ان اھ کان علیکم ر ینان 


1 
(ترجمهہ) ”' کہا القہ تعالیبی نے اے لوگو ! ڈرو حم اپنے رب 
ہے کہ جس نے پیدا کیا تم کو نفس واحدہ سے اور پیدا کیا آُس میں 
سے جوڑا اس کا اور پھیلایا آن ہے بہت مد اور عورتیں اور ڈرو 
اللہ سے کہ مانگتے هو 7 ساتھ اور ارجام ے ۔ بیشک 
اللہ ے تم پر نگھبان“ ۔ ًَ.-.- 
اور ماں باپ کی سے اور ان کے ساتھ عبت اور آن ک 
اخدمت ہم پر واجمی کی ہے اگرچھ وہ شافر ھوں ۔کما قال اللہ تعالنی 


۸ےھ رھےے۔ وخ عضو وت يج مہ 


و اغقض لھما چناج الذلِ سن الر حمة و کاٹ وا 
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ث۳ ے٣۳‏ 


ہر عےےْ مصھ ٴھھ َ‫ ہے یس 
جاھداک علئی آن تشرک بی مالیس لک یت 
رے.:ْ۔ ہ.ح<ھء۔ ےم 70 م۱ رو وم کاا؟ 


فلا تطمیماوصاحیهمافقالدنیامعروفا۔ 


پس اس سے ثابت ھوتا ے کھ وه قودد جو آیت ششم میں 
منع فرمایا ے وە وھی تودد ےہ جو من حیثالدین هو ۔ 

اب ھم یه فرض کرتے ہیں کہ مواکلت کسی قسم کی : 
تودد کا باعث ہوتی ےہ اور یہ بھی فرض کرتے ہیں کە عموماً 
تودد بای وجہ کان بموجب آیات سابقہ کہ منوع سے تو ہم آ٘س 
کا جواب یه دیتے ھیں که آیت وطعامالذین او تواالکتاب 
حللکموطعامکم حل لم (اور کھانا آآن کا جو دۓ 
گئۓے ہیں کتاب حلال ےہ تمہارے لۓے اور کھانا تمہارا حلال ے 
آن کے لۓ) میں جو دونوں طرف کاکھانا ایک دوسر ے کو آپس میں 
حلال کیا گیا ے اور صاف فرمایا ھے که اھل کتاب کا کھانا 
ھم کو اور مارا کھانا آن کو حلال ےی تو اشارة النص صریحاً 
اوہر جواز مواکات کے دلالت کرتا ھے ۔ پس بالفرض اگر 
مواکات ہے کسی قسم کا تودد هوتاے تو یه آیت ان تمام, آیات 
کے لۓ مخصص هوگ اور مواکت جائز رے ػي ۔ 

اب باق رھیں چند روایات جن سے تعرض مناسب ےہ ۔ 
تفسیر نیشاہوری میں ابو موسٰی سے روایت ے ۔ 

قال قلت لعمر بن الخطاب ان ی کاتبا نصر ١‏ نیا فقا ل مالک 
قاتلک ا الااتخذت حیفا الا سمعت ہذه الایة بیعنی 
لا تیخذ و الیھود و النصاریل اولیاعء قلت لە دینة و لی کكتاب٭ا 
فقال لا اکرمیهم اذااھانھم الہ یت اذ لھم الہ 
ولا ادنھم اذا البعدھم اللہ ۔ 

(ترجمہ) ” کہا آنہوں نے کہا میں نے عمر“” بن اْضات ے 
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۳٣ ۴ 


که میرے لئے ایک منشی سے نصرانی تو انہوں ے کہا کهہ 
کیا ہوا تجھ کو ھلاک کرے تجھ کو اللہ تعاللی ۔ کیوں نہیں 
بنایا تو ے منشی دیندار کوء کیا نہیں سنا تو ے آیت کہ نھ لو 
عم یہود اور نصاریٰ کو دوست ۔ کہا میں نے آس کے لئ ہے آِس کا 
دین اور میرےلۓ آس کی کتابت تو آپ ۓ کہا کہ نە اکرام کر 
آُن کا جب ذلیل کیا ان کو اللہ ۓے اور نە عزت دے آن کو جب 
رسوا کیا اللہ ۓے ان گو: اور نه پاس بٹھلا آن کو جب دور کیا 
اللہ ے ان کو “ ۔ 
اس حدیث کا کہیں حدیث کی کتاہوں میں ٹھکانا نہیں ء اس 

قسم کی حدیثیں لا یعباأً بە.(غیر معتبر) می داخل ہیں ۔ 

اور جو حدیث فتاویٰ مطالب الم منین میں ے وروی انہ۔ 
عليه السلام قال من الجفاء ان تاکل غیر اھل دینک (اور روایت: 
ھے کہ حضرت رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم ے فرمایا کهھ 
ظلم کی بات ہے کھانا تیرا ساتھ غیر اھل دبن والے اپنے کے) اس 
حدیث کی بھی نہ کچھ سند ےے اور نه اس کا کوئی راوی ے۔ 
پس ایسی حدیثوں پر وھی لوگ عمل کرتے ھیں جو ۃقابلہ نصوص 
قرآنی ایسی روایات مجموله کو ای خواہش نفص کے مطابق جہلا 
میں اہی شیخی اور خر جتلاے کو پالتے ہیں اور جن کی 
تاثید کے لئے کوئی حدیث صحیح اورنص ترآِ موجود نہیں ے؛ 
بلکہ آُس کے حالف موجود سے ۔ 

اب ایک حدیث باق رھی جس کو جھلاء عدم جواز مواکلت 

ق الٹرمذی قال رسول اللہ صلی انقہ علیہ و سلم وقعت 
بنو اسرائیل ‏ المعاصی فٹھتھم علاعء ہم فلم ینتھوا فجالسوہم یق 
جالسھم و اکلوہم و شاربوہم فضرب اللہ قلوب بعض علی بعض. 
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۳ء٥۵‎ 


و لعنهم علٰی لسان داؤد و عیسلی ابن میم بما عصوا و کانو ا 
یعتدون ۔ 

(ترجمه) ”ترنذی میں ے فرمایا رسول اللہ صلىی اللہ 
علیہ وسام نے جب واقع موۓے بی اسرائیل بیچ گناھوں کے بس 
منع کیا آن کو علماء _٭ آن کے ۔پس نە باز آۓ وے ۔ پس ھم 
نٹیی کی ان کے علاء ے اور کھایا اور پیا ]ن کے ساتھ ۔ بس 
مارا انتہ ے ان کے دلوں پر ایک دوسرے کے اور لعنت کیا آن 
کو اوپر زبان داؤد اور عیسلٰی ابن مریم کے بسبب ان گناھوں 
کہ اور جو وہ زیادتی کرتے تھے “ ۔ 
اس حدیث پر وہ لوگ اس طریق پر استدلال کرتے ھیں کهہ 
ھرگاہ اھل معاصی کے ساتھ کھانا اور بیٹھنا منع ھے تو اھل کفر 
کے ساتھ بدرجه اولی ماع ےہ ۔ 

مگر یه طریقهھ استدلال کا ایسا عمدهہ ے کہ ا مەٴ مچتہدین 
رفضی اللہ عنہم اجمعین میں ے بھی یه طریقه استدلال کسی کو 
نہیں سوجھا۔ وھل هو الا اجتھاد علإء زماننا سلمھم الہ تعا لی ۔ 
(اور نہیں عے یہ مگر اجتہاد ہمارے علاء زمانە کا سلمہم القہ تعالٹی) 

اس حدیث ے اور اباحت طعام اھل کتاب اور ان کے ساتھ 
مواکات ہ ےکیا علاقہ ے جس آیت کا اقتباس اس حدیث میں کیا گیا 
ے۔ خواہ وہ آیت ے ء آیات احکام سے نہیں ے۔ علاوہ اس کے یہو د کو 
فساق ود کے اور مسلانوں کو فساق مسلمین کی نحالست اور 
مواکات شئی آخر ےے اور کفار اور اھل کتاب کے ساتھ معاشرت 
اس آخر ےء کیونکہ وہ لوگ کسی حکم شرعی کے بیجز ایمان کے 
مکاف نہیں ہیں ۔ ... 

اب رھی یه بات که مولانا شاہ عبدالعزیز صاحمت ے جو 
اہنے فتویل میں یە بات لکھی ے کهھ انگریزوں کے ساتھ کھانا 
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۳٦ 


کھاۓ میں تلطخ بالنجاسات هو یا زمزمةالمجوس هو تو مواکلت حرام 
ھے ۔ اس پیان میں بھی ایک تھوڑا سا تسامح ہے ؛ یعنی اگر تلطخ 
بالنجاسات ے تو بلاشک ماکول حرام ھے اور اگر زسزمۃ المجوس 
سے تو ساکول حرام نہیں الا اس جلس میں شرکت حرام ھہوگی ؛ 
جیسا کە دعوت ولیمہ کھ اس کے اندر منکرات ھوں تو ماکول 
میں کچھ حرمت نہیں آتی الا اُس ملس میں شرکت ممنوع ہے ۔ 


یالوقاي و مقندىل دعی ولیمة فو جدتم لعبأ و غناع 
لا یقدر علئی منعه مخرج البتةه و غیرە ان قعد واکل جاز ولا 
بحضر ان علم مہ ٦‏ ن قبل دیون سو سو بے وت 
وذا قبل ١ن‏ ستا با ال عق و وی 


لان الابتلاء با لمحرم یکون ۔ 

(ترجمهہ) ”' وقایه میں ے اور ایک مقتدی بلایا گیا ولیيمھ 
میں اور پایا وهاں کھیل اور راگ کم نہیں قدرت رکھتا ے 
اس کے منع کی تو نکل جاوے وہاں ہے ؛ البته آور غیر مقتدی اگر 
بیٹھ جاوے اور کھا لیوے تو جائز ھے اور چاھۓ که حاضر نهھ 
ھووے اگر جان لیا یہ پہلے اور کہا ھے ابو حنیفہ رحمة التہ 
عليه نۓ که مبتلا هوا میں ساتھ اس کے ایک بار ہیں بدشوار صبر 
کیا میں ۓ اور یه پہلے ان کے مقتدی هھوے سے تھا اور امام صاحب 
کا کہتا دلیل ھے اس پر کہ حرام ہے سب کھیل ؛ کیوٹکہ مبتلا 
ھونا حرام میں ھوتاا ے “۔ ٴ 

اور یه بات جو مولانا صاحب ے لکھی کہ کہ اگر وهاں 
خمر اور اوانی فضهہ ہوں اور اگرچہ وه برتن جس میں مسلإانہ 
کھاتا ھے نجاست ہے صاف ھوں تو بھی حرام ہے ۔ اسکی وجە هاری 
دو ہو نال کر کہ اکر رتا قرل سی نے ی رض 
ے نجس نہیں هوا تو وہ کیوں حرام ے ۔ باق رھی یه بات کہ شرکت 

۷۱ف 


عےے۳ 


ایسے مائدہ پر جس پر خمر اور خنزیر ہو حرام ھہ تو بفرض اس 
بات کے فعل شرکت حرام ہو گا نه ماکول اور نەفعل مواکلت۔ 

علاوە اس کے اور ٰ مم 
اھل کتاب جن کے مذھب میں خمر و خنزیر حلال ےہ اور وھی 
اس کے مرتکب ہوں نہ مسلان اور نہ مسلانوں کے برتن اور 
ما کول اس سے آلودہ ہوں تو آُس بجلس کی شرکت بھی کیوں 
حرام ھوئیى خلافاللمائدة ال"ی یدور علیہاالخمرو 
ینشر بھا الم۔سلمون فلا۵۔ک ان اش رکة ف عذاالہجلس 
حرام لا نپا قد وقع فه ضرسات شے ےا از خلاف اس دستر 
خو_ان کے کہ شراب کا دور چلے اور پیویں آُس کو سسلانان تو 
پیشک ا 
حرمات شرعيه) 

الےُبهھة التا سء.ة (نواں د)عطر اور لوگ ان باتوں 
کو ےپ راس ہیں کہ اگرچھ یہ اہی مباح شرعی 
ے؛ لیکن اگر ہے سوب ہت یہہ سور 
کے بر ر خلاف ے ؛ کیونکە عوام الناس إنگریزوں کا کھانا بلا بمیز 
اس بات کے کہ دی دج رت 
پس بنظر عموم بلوی عدم جواز کا فتویٰ دینا مصلحت ہے ۔ 

لیکن اگر یہ بات صجیح قرار پاوے تو تمام احکام شرعی 
حلال و حرام کے ھر ایک کی مصلحت پر موقوف ہو جاویں گر ۔ 
عموم بلویٰ کا خیال بھی ایک عجیب قیاس ےہ ۔ آج تک مسثلہ فقہ 
یوں سنا کرے تھے الضرورات تبیح المح ظوٗرات (ضرورت 
مباح کرتیق ےے منع چیزوں کو) قسجانہ و تعالئیٰ شانە مشروع 
کو غیر مشروع بنانا تو ایسا ہے جسے کە غیر مشروع کو 
مشروع اور در حقیقت ایسا کرنا خیانت الدین ہے : ع۔ن ای 
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۳۸ 


ھربیرة قال قال رسول ات صلی ا عللديه وسلام سن افتیی 
ی۔ غرم عصلم کان ائمھھ عالئی سن افصاہ ومن اشار علئی اخیه 
بغیر علم ان الرشد ق غیرە فقد خانه ۔ رواہ ابد۔وداؤد ۔ 
(ترجمه) ”ابو ہریرہ ہے روابت ے کہ کہا رسول اللہ 
صلىی الہ علية وسلم نے جو فتوول دیوے بغیر علم کے تو ہو کا 
گناہ اس کا اس پر که جس ۓ فتویٰ دیا اور جس نے مشورہ دیا 
اپنے بھائی پر کہ بھلائی اس کی غبر میں عے بغیر علم کے تو 
بیشک چوری کی اس کی ۔روایت کیا اس کو ابو داؤد ۓ ؟' 
ق القاسوس الرشد الاستقامة عدئی طریق الاحق مع 
تن فیه (قاموس میں عہ که رشد قام رھنا او پر طریق 
1ے 
حق کے ساتھ مضبوطی کے اس پر) مارے بھائی جب کھ یه بات 
بخوبی جانتے ھیں کابعر فون اآبداء ھہم (جیسا پہچانتے میں 
اپنے بیٹرں کو ) کہ شرع میں طعام اھل کتاب خواہ مواکلت 
منہم بشرط الطبارة جائز و مباح سے تو عام لوگوں کو بی 
صحیح اور سیدھا مسشثله کیوں نہیں بتاے کہ انگریزوں کے یہاں 
کھانا اور آ ن5 وکھلانا اور ایک ساتھ بیٹھ کر کھانا درست ھے ؛ 
لیکن حرام چیڑوں ے چنا چاھۓ؛ تاکه عند اللہ ماجور اور عندالناس 
مشکورھوں۔ هاں مگر ا سکہنے می مولویت کی شیخی اور جہلاء کی 
آنکھ میں اتفی الناس :بی کے تفاخر میں اورپیری مم یدی نذر و نیاز لیے 
کی دکانداری میں بٹا لگتا ے ۔ 
خاتمه 
الا ن نخم ىَْ الر سال عالی بیان اس ؛لیق بیانه یق ھذا 
المقام فاعلم ان ە٭ض علاع نا رحمة اللہ عليه تد منع من تعظیم الکافر 
من سبقة السلام وغەرھا کا هو عادة اھل دیار نا و استد لوا عابی 


منعه بماھو مذ کور فی التیذیب ان کل فعل فيه تو قیر ال : 
وھ لا تح فتل ہد جب 


۳۹ 


فہو حرام کا لقیام والسلام والمصانحه والەععانقه لان الجزیلَ 
علیھم الا ھانهَ و بالسلام توقیرعم وفیه نظر عللٰٔ جوم . 
(ترجمهھ) :اب ختم کرتے ہیں ھم یه رساله اوپر بیان اس 
اس کے کہ لاق ے بیان اس کا اس جک پس جاننا چاھےکھ ہارے 
بعض عالم رحمة اللہ عليه ےۓ منع کیا ھے کافرکی تعظی م کرتے سے سبقت 
اسلام ہے اور اور باتوں ہے جیسا کهە وہ عادت ے مارے دیار 
کی اور دلیل پکڑی ے اس کی منع پر ساتھ آُس کے وہ مذکور 
نہذیپ میں که بیشک جو فعل س میں توقیر ھو ذمی 
ک وہ جرام ے جیسےکھڑا ھونا اور سلام کرنا اور مصافحه کرنا 
اور معانقهھ کرناء کیونکه حزیه ]ن إ اھانت کے لیے اور 
اسلام میں آن کی توقیر ے اور اس میں چ وجهہ سے شب سے ۔ 


صرورھم ‏ ہھ 2-2 
الاول انه لاو التیا الادلالشر عيه“ لاناللہ تق قال ومن احسن 

بھ رویرگیےےط7ر۔ صے ے ےہر تيھ ماددطع۸ اح ر رر ۸ے 
وو لان دعا ای اه وعمل صالحاً وقال انی من المسلمین ولا سٹری 
ہر ۔ رھ ےے چؿارہھ مھ 27 مرف رت مین 2279 
الحسنه* ولا السيعه" ادفع باللقی ھی احسن فاذاالذی بینک و بینه 
7 01.00 ‫ مہ و ٌّ یی 7 رس ۶ط ١‏ 72ھ ۔ فپ 
عداوة کا نہ وی حمیم وما یلتھا الا الذین صروا وما يلقھا الا ذوحظ 
َھ . 7 بزاو* ىھٌَ“0() بج عصر دع ے۔ سے قرو 


عظیم ہو قال الله تعان ى عباڈ الرحمن الین یەشو ن علی الا رض 


طٌ ٭وں 
تب 3 مك ربطھ ۸۹ھ 7م مرقھ ر2 


مو نا وا ذاغا طبھم الجاعلون قا لو ا سلاما ۔ 

(ترجمه) ٭اول یەکھ نہیں موائق ہیں اس کے دلائل شرعیہ 
کہ اللہ تعا ی ۓ فرمایا اور کون ھے کہ بہتر هو بات کرۓ میں 
آُس شخص ہے کہ بلاۓ طرف اللہ کے اور عمل کرے نیک اور 
کہے کہ بیشک میں سسلان ھوں اور نہیں برابر نی اور بدی ۔ 
دفع کرو ایسی بات کے ساتھ کہ بہت نیک هو ۔ پس اس وقت وہ 
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۳۸۰ 


شخص کہە تجھ میں اور اس میں عداوت ہے گویا وہ دوست سے 
گرم اور نہیں پہنچتے ھیں اس بات کو مگر وه جو کہ صبر کرے 
میں اور نہیں پہنچتے ھیں اس بات کو مگر وہ کهھ بڑے نصیب 
٦ے‏ ' : 
والے ہیں اور کنہا اللہ تعا ی ۓ اور بندہ رحمن کے وہ ہیں جو 
چلتے ہیں زمین پر نرمی سے اور جب کلام کریں ان سے ۔جاھل 
تو کہتے ھیں سلام“ ۔ 
الثاتی ان الرواية المذکورہ فی الہذ یب لیس یلا ئم حا لنا 
و من سکن دیارنا لان المشرکین اوالنصاری ق دیارنا لیسوا با ھعل 
ذمتنا بل نحن معاشر المسلمین فی رعیتوم و ق جوارھم ونسکن ‏ 
أناتھم و تم ق ڈیازھم وھم احسنوا الینا بو جوء کثیر ہ لا نھم 
یحکمون علینا بالعدل علبئی ما یمکنھم و لا یراعون قوما دون قوم 
ق حکومتہم و من قواعدھم التسویة بین حقوق العباد یہود یا کان 
او نصرانیاً مش رکا کان او مسلعاً م لا یمنعون ادا..الفرائض کالصلوہ“ 
والصیام وال زکوہٴ والحج ولا یز احمون اقامة الجەع والاعیاد الا 
البغی والفسادوای شییٴاقح من ھذین و ھم یحکمو ن علینا 
القضا یا اللٌی یتعلق بالمذھب خاصة کالنکاح والطلاق والمیراث 
وغیرە علىی ما ہو ماثور یق شر یعتنا فکف لا نو ثرھم علی انفسناو 
نختارھم فانھم بحفظون انفسنا و یرعون امو ا لنا و یکاٹو ن د ما تنا 
على ما بینامما احسنوا و قدا فتر ض علینا ا طاعة اس السلطان 
وابتٹال حکمه يیتعلق من امورالدنيا قال فق التاتارخانی 
الاسلام لیس بشرط فی السلطان الذی یقلدو ىی الدرالمختار ان 
غلبوا علىی اموالنا ولو عبدا مومناو احرزوھا بدارھم ملکوھا 
و پفترض علینااتباعهم فما روی یالہذیب عن نع الاسلام 
والمصافحة والمعائنقة فھو متعلق باھعل الذمة کما ھو مصرح 
فی لا بالحکام والسلطان فعلینا ان نتفکر ق حاله یکون اھل 
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کرس 


ا لاسلام سمحکو مین و غیر عم علٰیہم حا کما فما کان طر یق معاشر ہَ 
المسلمن با لحکام فعلینا ان نعمل ہداللک الطر یق و تلک الحالة٭ 


و جدت ىی ئلعه اقرا ن ۔ الاول کان بنو !ا سر !ئیل عبید الفر عون 
و عو علیہم سلطان قاعر والثانی کان المەسلمو ن بمکه قبل الھجرہ" 
والثالث ھاحر المسلمون بار ضالحبشة نکان‌ہژلاء اطاعوامن 
کان لە سلطنه علہم مااستطاعواو کانوا بعاشرون معاشرہٴ 
االخلان بمن لیس لھم علیہم سلطان حتی قبل ابو بکر رضی اللہ عنه 
ذمهةَ مالک ابن الدغنه و جوارہ لینجو من ظلمه و جارہ ودورجی 
مک وسکن دارہ و لم یعد الا ستمان با لکافر سے اس ان ننعل 
ڈالک اتیا عا للہڑلا ٭ ولا نغم فی المھالک والقہ ا کی لعل عانہ 
اقرو اطم 

(ترجمە)''دوسرے یه کە روایت جو نہذیپ میں ذکر ہوئی 
مناسب نہیں ہہ ہارے حال کے اور ٢ن‏ کے جو ہارے ملک میں 
رھتے یں ء ای لے کە مشرکین یا نصاربی نہیں ھیں مارے اھل 
ذمه ء بلک ہم گروہ سسلانان آن کی رعیت میں ہیں اور ان ی 
ھمسا ٹیی میں ہیں اور بستے میں ھم ان کی اسان میں اور آباد 
ہیں ہم ان کے ملک میں اور انہوں ے احسان کیا ےے ھم پر 
بہت طرح کہ حکم کرتے ہیں ہم پر ساتھ انصاف کے ججہاں تک 
کہ ممکن هووے اور نہیں رعایت کرتے ہیں ایک قوم کی اتی 
حکمرانی میں اور ان کے قواعد ہے سے براہری درمیان حتوق عباد 
کے یہودی ہو یا نصرانی ء مشرک ہو یا مسلان ۔ پھر نہیں منع 
کرتے هیں ادا فرائض نمازوروزہوزکواۃ و حچ کو اور نہیں 
روکتے ہیں قائح کرۓ جمعه اور عیدوں کو مگر بغاوت اور 
فساد کو اور ان ے بری کون سی اور چیز ےے اور حکم کرے 
ہیں ھم پر بارے ان جھگڑوں میں جو متعلق ہیں خاص مذھب 
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۔ججلجرھا 





۳)-؟ 


کے ساتي مثل نتکاح اور طلاق اور یراث کے اور اور سواۓ اس 
کے موافق اس کے ہاری شریعت میں منقول ہے ۔ پھر کیوں ئه 
اغتیار کریں ھم ان کو انی جان کے برابر کہ وے حفاظت 
کرتے ہیں ماری جانوں کی اور رعایت کرتے ہیں ارے مال ک 
اور حفاظت کرتے ہیں مارے خون کی علاوہ اس کے جو جو بیان 
کیے ہم ے ان کے احسان اور فرض مے ھم پر اطاعت حکم سلطان 
اور فرمانبرداری حکم ان کے کی ان امور ہے جو متعلق ہیں دنیا 
کے ساتھ ۔ کہا تاتار خانيیه میں اسلام شرط نہیں ے اس بادشاہ میں 
جس ے ن وکری حکومت کی لی جاوے اور در ختار میں ے٥‏ 'ر غالب 
آویں کفار ہم پر اور ارے مال پر اگرچه وه غلام مسلان ہو 
اور لے جاویں وہ سب اپنے ملک میں تو وہ اس کے مالک هو 
جاویں گے اور فرض ہے ھم پر ان ک اطاعت ۔ پس جو روایت که, 
تہذیب میں عھے منع سلام اور مصافحہ اور معانقه کی تو وہ متعلق 
سے اھل ذمہ ے کہ اس میں اس کی تصریح ۔ھے نه ساتھ حکام اور 
بادشاہ کے ۔ لازم :ھے ھم کو که فکر کریں اس حالت میں کھ 
اھل اسلام عکوم تھے اور غبر اھل اسلام ان پر حاکم پس جو 
طریق تھا اس وقت معاشرہ مسلانوں کا ساتھ حاکموں کے لازم ے 
ھم کو کہ عمل کریں موافق اس کے ھم بھی اور یہ حالت 
تین وقت میں ہائی گئی ے ۔ اول بنی اسرائیل تابم تھے فرعون کے 
اور وہ ان پر سلطان قاھر تھا اور دوم تھے سسلان مکہ میں پہلے: 
هھجرت ہے اور سوم ھجرت کی سسلانوں ے زمین حبشه میں ۔ بپس 
ان لوگوں نۓ اطاعت کی اس کی که جو صاحب سلطنت تھا ۔ ان 
ہر حتی‌المقدور معاشرت کرتے تھے دوستوںک سی ساتھ ان لوگوں 
کے کہ ]ن پر ]ن کو سلطنت نہ تھی ؛ یہاں تک که قبول کیا 
حضرت ابوبکر رضی ال عنه ے ذمه مالک بن دغنهە کا اور 
۷۱ف 


۴,۳ 


ہمسائیگی اس کی تاکھ جات پاویں آُس شخص ہے کہ ظلم کیا 
اور جور کیا ان پر اور چلے آۓ مکہ میں اور رے اپنے گھر اور 
نە شار کیا اس امان لینے کو کافر کے اپنا عار۔ تو لازم ے ہم 
پرکہ ہم یہی کریں ۔ يہ ہے باتباع آن لوگوں کے اور نە پڑیں 
ھم تباھی اور ھلاىق میں ۔ واللہ تعالبی اعلم و علہ۔ه اتم و الم“ َ 
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